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Abstract

Die Nation ist ein modernes Konstrukt. Konstituenten der Nation im Sinne der Moderne sind freie
und gleiche Individuen. Bei der Erlduterung des Begriffs Nation miissen zwei Aspekte, Kultur und
politische Verfasstheit bzw. Ordnung, berticksichtigt werden. Denn Kultur spielt aus ethnologischer
Sicht eine kaum zu {iberschidtzende Rolle bei der Herausbildung einer nationalen Identitdt, deren
Fortbestand durch die politische Ordnung gesichert werden kann. In dieser Arbeit soll es weniger
darum gehen, den Begriff Nation zu definieren. Stattdessen soll der Frage nachgegangen werden,
woher das Bediirfnis kommt, eine Nation zu bilden. Die vorliegende Arbeit geht davon aus, dass die
Herausbildung der chinesischen Nation als Antwort auf jene Herausforderungen verstanden werden
kann, die sich aus der Konfrontation der chinesischen mit der westlichen Kultur vor allem am Ende
des 19. und Anfang des 20. Jahrhunderts ergaben. Nach dem Ende der dynastischen Ordnung Chinas
nahm die Frage nach einer chinesischen Nation fiir die Intellektuellen und insbesondere die
kulturkonservativen untern ihnen eine fundamentale Bedeutung ein. Denn die Nation kann sowohl
den Zusammenbhalt fiir eine Gemeinschaft stiften wie auch das Zusammengehorigkeitsgefiihl stirken.
Durch die Herausbildung einer chinesischen Nation im modernen Sinne hofften die Gelehrten einen
Ausweg aus der Existenzkrise der kulturellen Gesellschaft Chinas zu finden. In den Augen vieler
Chinesen war die vormoderne chinesische Kultur fiir diese Krise verantwortlich. Demgegeniiber
hoben die kulturkonservativen Intellektuellen aber auch die Stirken des kulturellen Erbes Chinas
hervor. Um eine moderne nationale Ordnung bzw. ein neues kulturelles Verstindnis fiir die
vormoderne Gesellschaft Chinas hervorzubringen, setzten sich insbesondere drei Intellektuelle des
Kulturkonservatismus bzw. des Neukonfuzianismus, ndmlich Liang Shu-ming, Qian Mu und Xu Fu-
guan, mit der westlichen und der chinesischen Kultur auseinander. Eine Analyse ihrer Schriften zeigt,
wie sie mit der Spannung zwischen Kultur und politischer Ordnung umgingen und wie sie versuchten,
ihr jeweiliges Verstindnis einer modernen Nation in der vormodern gepriagten Gesellschaft Chinas zu
verankern.

Schlagworter: Kultur, Nation, Kulturkonservatismus



Abstract

Nation is a modern notion, which from a modern point of view, is an emblem of freedom and equality.
When looking into the concept of a nation, it is necessary to take into account two crucial aspects:
culture and political order. Therefore, culture plays an important role in the establishment of a nation’s
identity. Meanwhile, the existence of culture requires political order to stabilize society. However,
this paper does not devote great importance on defying the concept of “a nation”, but on the reason
of establishing a nation.

At the turning of the 19th century, our confrontation with the Western culture had brought the Chinese
nation up against great impact and challenge. As a result, the idea of establishing a new Chinese
nation was born. With the demise of the feudal monarchy, Chinese intellectuals deeply concerned
about cultural heritage, raised this very question: What exactly is the Chinese nation? The answer was
decisive and of great significance for the future of the Chinese society at that time since the
establishment of a new Chinese nation could not only just promote social cohesion, but increase social
members’ awareness of the concept of being an inseparable community. By the means of establishing
of a new Chinese nation, Chinese intellectuals hoped to find a way out of the imminent crisis for both
Chinese culture and society.

In the eyes of many Chinese people at that time, Chinese culture was out of date and the bane of the
Chinese nation’s heritage and prosperity. The intellectuals of the cultural conservatism, however, held
an opposing stance as they valued more the strengths of the Chinese culture. In order to build a new
modern national order in the traditional Chinese society and nurture a new culture, three thinkers
from the cultural conservatism, who were also new Confucianism, Liang Shu-ming, Qian Mu and Xu
Fu-guan, proposed their viewpoints by studying the characteristics of both Chinese and Western
cultures thoroughly and equally. These three studies showed how they dealt with the tension between
culture and political order, and how they tried to implement the modern understanding of the nation
in the out-of-date Chinese society.

Keywords: culture, nation, cultural conservatism
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1 EINLEITUNG

China zieht als zweitgrofSite Wirtschaft der Erde immer mehr Aufmerksamkeit auf sich. Mit der
wachsenden 6konomischen Entwicklung wichst auch langsam die Sorge vor Chinas Stirke, nicht
zuletzt auch deswegen, weil dieses Land gerade in den Augen des Westens vor allem als ein
undemokratisches Regime wahrgenommen wird. Die Positionen des globalen Westens im UN-
Sicherheitsrat weichen sehr hiufig von denen der chinesischen Regierung ab,! und in Deutschland
wurde bereits die Angst vor ,,den gelben Spionen 2 artikuliert.

China selbst ist fortlaufend in die verschiedensten Konflikte verwickelt, die aus westlicher Sicht
Zweifel an der Zuverlassigkeit der chinesischen Regierung aufkommen lassen. So kam es etwa bereits
im Zuge des Inselstreits zwischen Japan und China in den Jahren 2012 und 2013 zu antijapanischen
Ausschreitungen in China, bei denen japanische Geschifte gepliindert und japanische Waren
boykottiert wurden.? Es ist durchaus moglich, diese Ausschreitungen als Ausdruck eines erstarkenden
chinesischen Nationalismus zu interpretieren. Auch mit Vietnam streitet China seit Jahren um den
Anspruch auf mehrere Inseln im Siidchinesischen Meer, wobei es hier vor allem um die
Rohstoffvorkommen geht, die auf dem Grund der Gewisser vermutet werden.* Kann der Westen sich
noch auf ein China verlassen, dessen Selbstbewusstsein ebenso stark zu wachsen scheint wie seine
Wirtschaft, gerade wenn man bedenkt, dass China sich anscheinend immer anders verhilt, als der
Westen es sich wiinscht?

Der chinesische Nationalismus wird ,,sowohl in China als auch im Westen“® deutlicher

L Ein Beispiel hierftr ist die Syrien-Resolution (vgl.: Zeit Online. 2014. Russland und China blockieren erneut Syrien-Resolution.
http://www.zeit.de/politik/ausland/2014-05/russland-china-syrien-resolution, zuletzt geprift am 15.09.2014).
2 Im Jahr 2007 wurde eine Ausgabe der Zeitschrift Der Spiegel mit dem provokanten Titel ,,Die Gelben Spione* vercffentlicht. Darin
wurde der Vorwurf formuliert, dass China um des Aufstiegs zur Weltmacht willen mithilfe von Computersp&iprogrammen die
geistigen EigentUmer Deutschlands stehle (vgl.: Dahlkamp, JUrgen; Rosenbach, Marcel; Schmitt, J&g; Stark, Holger; Wagner, Wieland.
2007. Prinzip Sandkorn. Spiegel Online. http://www.spiegel.de/spiegel/print/d-52715129.html, zuletzt geprift am 23.05.2014.).
8 Vgl: Germis, Carsten. 2013. Eine Eskalation mit Ankindigung. Frankfurter ~Allgemeine Zeitung Online.
http://www.faz.net/aktuell/politik/ausland/asien/insel-streit-zwischen-china-und-japan-eine-eskalation-mit-ankuendigung-
12685384.html, zuletzt geprift am 20.05.2014: Schon bei der Benennung der Inselgruppe im Ostchinesischen Meer herrscht zwischen
den beiden L&ndern keine Einigkeit. Die chinesische Seite nennt sie Diaoyu Dao und betont seinen historischen Besitzanspruch,
wéhrend sie in Japan Senkaku heif3 und seit Ende des 19. Jahrhunderts als Privatbesitz einer Familie angesehen wird.
4 Vgl.. Frankfurter Allgemeine Zeitung Online. 2014a. Peking holt (ber 3000 StaatsangehCrige zurick.
http://www.faz.net/aktuell/politik/anti-china-proteste-in-vietnam-peking-holt-ueber-3000-staatsangehoerige-zurueck-12944959.html,
zuletzt geprift am 20.05.2014: Nachdem es zu antichinesischen Ausschreitungen kam, organisierte die Pekinger Regierung eine
Rettungsaktion, um tausende chinesische Landsleute aus Vietnam zuritkzuholen. Auf®rdem verbreitete sich ein Artikel mit dem Titel
,Unsere Geduld ist begrenzt** (women de rennai shi you xiandu de — ZE/749.2 12 &R EHY), der bereits am 25.12.1978 in der
Volkszeitung ver&ffentlicht wurde. Darin wurde die vietnamesische Regierung vor den Folgen einer antichinesischen Haltung gewarnt.
5 Li Er, ,.einer der bekanntesten chinesischen Schriftsteller und Intellektuellen® (Sieren, Frank. 2010. ,, Der Westen will nicht verstehen .
Interview mit Li Er. Zeit Online. http://www.zeit.de/2010/08/Interview-Intellektuelle, zuletzt geprift am 19.09.2014), nannte in einem
Interview mit Frank Sieren einige Beispiele fUr das Auftreten des chinesischen Nationalismus. Dariber hinaus deutete er darauf hin,
dass nicht nur der Westen, sondern auch die chinesische Regierung keinen wachsenden Nationalismus befUrworte. Denn die Regierung
sei besorgt, dass ein ausufernder Nationalismus die wirtschaftliche Entwicklung des Landes aus dem Gleichgewicht bringen kénne.
Der zunehmende Nationalismus beeintr&htige ebenfalls die Interessen des Westens. Anschliefnd formulierte er einen in diesem
Zusammenhang wichtigen Standpunkt. Es gebe in der chinesischen Gesellschaft einen Konsens dartber, dass zun&hst wirtschaftlicher
1



wahrgenommen und sorgt, gerade in Verbindung mit der wachsenden wirtschaftlichen Stirke Chinas,
fiir das negative Bild, das viele Menschen im Westen iiber China haben.®

Nicht nur aus westlicher Sicht, sondern auch aus der Perspektive der chinesischen Regierung
stellt sich die Frage nach dem Nutzen und den Auswirkungen des Nationalismus in China. Diese
Frage kann nicht beantwortet werden, ohne die inneren Gegebenheiten Chinas genauer zu betrachten.
Besonders relevant erscheint hier die Rolle der ethnischen Minderheiten. Die Uiguren etwa
zeichneten sich in dem riesigen Land bereits fiir viele blutige Attentate verantwortlich.” Doch nicht
nur die Uiguren, sondern auch die Tibeter verschaffen sich seit Jahren in der nichtchinesischen Welt
Gehor. Denn sie sehen ihre Rechte durch die Unterdriickung der Kommunistischen Partei Chinas
(KPCh) verletzt und protestieren dagegen dffentlich.

An dieser Stelle soll aber die Frage eingeworfen werden, welche Form des Nationalismus
legitim ist, um die Rechte einer Ethnie zu vertreten. Wenn sowohl die KPCh als auch die ethnischen
Minderheiten fiir einen Nationalismus stehen, der die Bedeutung ethnologischer Aspekte betont, so
stellt sich die Frage, ob es tiberhaupt einen nennenswerten Unterschied zwischen den beiden gibt und
wenn ja, worin er besteht. Verleiht der Wunsch, eine ethnologisch zumindest einigermaflen homogene
Nation zu schaffen, einem das Recht, einer anderen Ethnie Schaden zuzufiigen? Es muss auBlerdem
hinterfragt werden, woran es liegt, dass zwischen der chinesischen Regierung und den ethnischen
Minderheiten ein derart angespanntes Verhéltnis herrscht, dass es fiir beide Seiten nicht vorstellbar
zu sein scheint, aus der Ideologie der Gewalt auszubrechen und in einen friedlichen Dialog
miteinander zu treten. Bietet sich die Mdglichkeit fiir eine friedliche Koexistenz, wenn in China der
Rahmen geschaffen wird, innerhalb dessen die Rechte der ethnischen Minderheiten gesetzlich
gesichert werden kdnnen?

Im Rahmen dieser Arbeit sollen nicht nur die Konflikte zwischen den Han-Chinesen, die den
iiberwiegenden Teil der chinesischen Bevolkerung ausmachen, und den ethnischen Minderheiten
Chinas beriicksichtigt, sondern bspw. auch die Schere zwischen Arm und Reich angesprochen werden,

die immer weiter auseinanderklafft und somit fiir manch einen die Legitimitidt der Machthaber Chinas

Wohlstand geschaffen werden solle und es erst dann um die Ausweitung der birgerlichen Freiheiten gehen kéne. China brauche
Stabilit&. Viele Menschen im Westen seien einfach zu ungeduldig mit China (vgl.: Ebd.).
6 Vgl.. Ebd.; wvgl.auch: Qin Hui. 2010. , Demokratic kann man nicht essen”. SUddeutsche Zeitung Online.
http://mww.sueddeutsche.de/politik/zensur-in-china-demokratie-kann-man-nicht-essen-1.50723, zuletzt geprift am 15.09.2014.
7 So griffen etwa mit Messern bewaffnete M&aner, bei denen es sich laut den chinesischen Beh&rden um uigurische Separatisten aus
der Provinz Xinjiang handelte, im M&z 2014 am Bahnhof der Stadt Kuming in der Provinz Yunnan wahllos Menschen an (vgl.:
Frankfurter ~ Allgemeine  Zeitung  Online.  2014b.  Messerstecher  t&en  dutzende  Menschen in  Bahnhof.
http://www.faz.net/aktuell/politik/ausland/asien/china-messerstecher-toeten-dutzende-menschen-in-bahnhof-12827295.html,  zuletzt
geprift am 24.05.2014).
8 Vgl.. Bundeszentrale fir politische Bildung. 2006. Ethnische Minderheiten. http://www.bpb.de/izph/8882/ethnische-
minderheiten?p=all, zuletzt geprift am 15.09.2014.
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in Frage stellt.® Die Frage nach der wirtschaftlichen Legitimitit der KPCh ist nicht nur fiir die
derzeitigen Machthaber Chinas relevant. Denn eine Destabilisierung der zweitgrofiten
Volkswirtschaft der Welt wire mit unabsehbaren Folgen verbunden und kdnnte sogar den Weltfrieden
gefdhrden. Die damit verbundenen Kosten sind nicht berechenbar. Schon heute zeichnen sich erste
Wachstumsschwéchen in der chinesischen Wirtschaft ab, was international durchaus mit Sorge
verfolgt wird. ° Wie kann man trotz dieser wirtschaftlichen Abkiihlung, vor allem in der
Immobilienbranche, die inldndische Lage unter Kontrolle bringen? Der Reformer Deng Xiao-ping
hat mit der Losung ,,Stabilitét iiber alles” (wending yadao yigie — F2 &/ #/—#2)* den Kern des
chinesischen Aufbauprogramms auf den Punkt gebracht. Ohne die Bedeutung der Auenpolitik in
Abrede stellen zu wollen, erscheinen ihm die inneren Probleme der chinesischen Gesellschaft noch
weitaus wichtiger, da er hierin eine ernsthafte Gefahr fiir die Legitimitidt der kommunistischen
Machthaber sieht.

Vor allem in Bezug auf die Legitimitit des Machtanspruchs der KPCh kann der Nationalismus
eine funktionalistische Wirkung entfalten. Lésst sich die KPCh als ,,Erloser des Volkes* legitimieren,
wenn es ihr, anders als den Herrschern der Qing-Dynastie (1616-1911), gelingt, mit dem Westen auf
Augenhohe zu reden und sich ihm gar zu widersetzen? Anders ausgedriickt: Kann der Nationalismus
,dem Sozialismus chinesischer Prigung“!? dabei dienlich sein, von inneren Problemen abzulenken,
indem er den angeblich verfeindeten kapitalistischen Westen ins Visier nimmt? Sollte dies so sein, so
wird die Frage nach dem Stellenwert des Nationalismus noch kritischer behandelt werden miissen,
als dies bisher der Fall war.

Es stellt sich die Frage, ob und wie es der KPCh, einer der chinesischen Kultur eigentlich
fremden Partei, deren theoretische Grundlage von Karl Marx, einem Deutschen, geschaffen wurde,
gelingen kann, eine nationale Identitdt in China zu férdern. Wenn Marx heute noch leben wiirde,
wiirde er sich iiber seinen Erfolg in China freuen, auch wenn sein Gedankenkonstrukt sinisiert bzw.
konfuzianisiert wurde? Aullerdem darf man es sich auch nicht zu einfach machen und behaupten, der
der Partei dienliche Nationalismus sei von der KPCh einfach nur mit Gewalt in der Bevdlkerung

durchgesetzt worden, um auf diese Weise thren Machtanspruch zu legitimieren — auch wenn die

9 Vgl.: Schubert, Gunter. 2006. Herrschaft, Vertrauen und LegitimitZt in der VR China. Journal of Current Chinese Affairs - China
aktuell 35 (2). http://www.giga-hamburg.de/sites/default/files/openaccess/chinaaktuell/2006_2/giga_cha_2006_2_schubert.pdf,
zuletzt geprift am 15.09.2014.
0 vgl.: Spiegel Online. 2014. Plus von 7,4 Prozent: China droht schw&chstes Wachstum seit 24 Jahren.
http://mww.spiegel.de/wirtschaft/soziales/china-wirtschaft-waechst-im-ersten-quartal-schwaecher-als-geplant-a-964671.html, zuletzt
geprift am 27.05.2014.
11 Lj Shu-fang. 2002. Lun Deng Xiao-ping ,, wending yadao yigie * de sixiang [Uber Deng Xiao-pings Denken von ,, der Stabilitiit iiber
alles “]. Qianyan (8): 2-7.
2 vgl.: Ebd.
13 'Yang Chun-gui. 2008. Zhongguo tese shehui zhuyi lilun tixi de xingaikuo [Neues Versténdnis vom Denken des Sozialismus der
chinesischen Pr&gung ]. Zhongguo shehui kexue (1): 9-12.
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Bedeutung von Gewalt in diesem Zusammenhang sicherlich nicht iibersehen werden kann.

Eine neue Nation und der dadurch hervorgebrachte Nationalismus, der sich nicht alleine auf
ethnische, sondern auch auf kulturelle Aspekte stiitzt, kann dazu dienen, den Zweifel an der
Legitimitét der politischen Macht der KPCh zu beheben. Somit kdnnen primordialistische Faktoren,
wie z. B. die Rasse, in den Hintergrund treten. In dieser Arbeit wird davon ausgegangen, dass eine
Nation, die sich auf traditionelle kulturelle Gedanken beruft, zugleich auch auf heterogene kulturelle
AnstoBe Riicksicht nehmen muss. Denn es gibt in der chinesischen Gesellschaft eine Vielzahl von
ethnischen Minderheiten, deren kulturelle Einfliisse nicht einfach ignoriert werden konnen. Auf diese
Weise, so die These, kann in China eine neue Kultur entstehen, die dann wiederum zur Herausbildung
einer neuen chinesischen Nation beitragen kann.

Es ist notwendig, sich die besondere Bedeutung des Konfuzianismus in der chinesischen
Gesellschaft vor Augen zu fithren. Dies muss bei den Entscheidungen zu politischen Reformen in
China stets beriicksichtigt werden. Dariiber hinaus miissen ebenfalls Bemiihungen unternommen
werden, gesetzlich verankerte Institutionen zu schaffen, die der zivilgesellschaftlichen Bevolkerung
Einflussmoglichkeiten auf den politischen Entscheidungsprozess erdffnen. Als moderne Nation muss
China seinen Biirgern bestimmte Grundrechte einrdumen. Zweifelsohne gibt es aufgrund des
bestehenden Demokratiedefizits diesbeziiglich Verbesserungsbedarf in China. Trotzdem kann
festgestellt werden, dass sich China allmihlich fiir demokratische Ideen 6ffnet und sich in einem
Umbauprozess befindet. 1* Hierbei miissen in der politischen Konstruktion der chinesischen
Gesellschaft vor allem noch Rdume geschaffen werden, die der Garantie der Biirgerrechte dienen.
Dies ldsst sich nur mithilfe der Konstitutionalisierung der Rechtstaatlichkeit garantieren.

Es geht hier, vereinfacht ausgedriickt, also um die Freiheit der chinesischen Biirger. Doch schon
der Begriff Freiheit ist mit groBen Schwierigkeiten verbunden. Anders als in China ist die européische
Geschichte durchaus mit der Tatsache vertraut, unter welchen Schwierigkeiten die damit verbundenen
Rechte zur Geltung gekommen sind. Ist es moglich, dass eine Ausstellung mit dem Titel ,,Kunst der

Aufklirung* 1°

in China einen demokratischen Wandel anstoft, oder ist am Ende sogar eine
Sinisierung der Franzdsischen Revolution denkbar? Ob und inwiefern die erwdhnte Ausstellung
tatsdchlich Wirkung zeigt, sei dahingestellt. Aber in einem ist sich der Verfasser dieser Arbeit sicher,
ndmlich dass die chinesische Regierung gut daran téte, ihren Biirgern mehr Freiheiten einzurdumen.

Denn mit Blick auf die schnelle Verdnderung der chinesischen Gesellschaft, vor allem in Bezug auf

14'vgl.. Heberer, Thomas; Jakobi, Sabine. 1998. D&rfer als Ausgangspunkt fUr Demokratisierung? Dorfwahlen, Bauernschaft und
politischer Wandel in China. WeltTrends (20): 45-68. http://www.uni-potsdam.de/db/wtcms/contenido-
4.4.5/cms/upload/pdf/lehre_kraemer2_heberer.pdf, zuletzt geprift am 15.09.2014.
15Vgl.: Zeit Online. 2011. Nachhilfe fUr Peking? http://www.zeit.de/2011/18/China-Ausstellung-Umfrage?commentstart=1#cid-
1293818, zuletzt geprift am 19.09.2014.
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das rasante wirtschaftliche Wachstum, und die damit verbundenen sozialen Probleme wird die
Stabilitdt der chinesischen Gesellschaft aufgrund der fehlenden politischen Plattform zur
Artikulierung der Interessen aller Akteure, und zwar auch der gesellschaftlich benachteiligten,
bedroht. Nur durch die Gewihrleistung bestimmter individueller Freiheiten kann die Erneuerung der
chinesischen Kultur gelingen. '® Dariiber hinaus hat die Geschichte bzw. die deutsche
Wiedervereinigung ebenfalls gezeigt, dass der Ubergang vom Kommunismus zur Demokratie auch
auf friedliche Weise erfolgen kann. Vielleicht kann die Einfilhrung der Demokratie auch die
Modernisierung der chinesischen Nation bewirken.

Ob sich China zu einer Demokratie umbauen ldsst, hdngt davon ab, ob und wenn ja wie man
ein neues Verstidndnis vom Nationalismus in die kulturelle Gesellschaft Chinas einflieBen lassen kann.
Daher muss, wie oben bereits angedeutet, Riicksicht sowohl auf die konfuzianischen Gedanken der
traditionellen Kultur Chinas als auch auf die politische Konstruktion der modernen Gesellschaft
genommen werden. Nur so ldsst sich eine neue nationale Identitét Chinas entwickeln. Dennoch muss
betont werden, dass die chinesische Kultur zwar identitétsstiftend ist. In einer immer komplexer
werdenden Welt kann die traditionelle Kultur den Anspriichen eines modernen Lebens jedoch nicht
mehr gerecht werden. Zugleich muss auch der Anspruch an die moderne Gesellschaft erhoben werden,
den Willen der Nation und den der darin lebenden Individuen in Einklang zu bringen.*’

Es ist notwendig, einen gesetzlichen und institutionellen Rahmen zu schaffen, der eine
demokratische Willensbildung und -findung ermdéglicht. Daher wirbt der Verfasser dieser Arbeit dafiir,
dass die Einfiihrung der partizipatorischen Demokratie in China zwar eine neue Perspektive eréftnen,
dabei aber die kulturelle Struktur der chinesischen Gesellschaft nicht verlassen soll. Das Individuum
muss in einer Doppelrolle als Kulturtriger und als politisch engagiertes Gesellschaftsmitglied
handeln. Erst auf diese Weise kann eine neue nationale Identitdt herausgebildet werden, in der jede(r)
sich zu Wort melden und freiwillig gesellschaftliche Verantwortungen wahrnehmen kann. Aus dieser
Feststellung lassen sich wiederum verschiedene Prinzipien herleiten, auf die sich die kulturellen
Mitglieder der Nation einlassen konnen, indem sie eine neue Debattenkultur etablieren. Der Verfasser
dieser Arbeit vertritt die Position, dass es in der chinesischen Gesellschaft eine belastbare kulturelle

Struktur gibt, die die Entwicklung eines neuen nationalen Selbstverstdndnisses erlaubt.

16 Vgl.: Roetz, Heiner. 1996. ZEIT-Debatte (ber die Menschenrechte: Der Kultur Chinas sind individuelle Freiheitsrechte nicht fremd.
Die Zeit (47). http://www.zeit.de/1996/47/konfuz.txt.19961115.xml, zuletzt geprift am 15.09.2014.
7vgl.: Ebd.
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1.1 WIRD DIE VERGANGENHEIT CHINAS ZU SEINER ZUKUNFT?

Da bereits erwidhnt wurde, dass die traditionellen Denkweisen der chinesischen Kultur bei der
Entwicklung einer nationalen Identitdt eine mal3gebende Rolle einnehmen konnen, stellt sich die
Frage, wie trotz dem Wirken eines kulturellen Pfadabhidngigkeitsphinomens ein Weg zu dem
politisierenden Prozess der Willensbildung und -findung eingeschlagen werden kann. Diese beiden
Aspekte, die kulturelle Struktur und der neue Weg fiir die politische Willensbildung und -findung, ,
hidngen mit der Definition des Begriffes Nation zusammen. Mit Blick auf die bestehenden
Forschungsansitze zu dem Begriff Nation bzw. Nationalismus kann die Nation als ein Phdnomen der
Moderne betrachtet werden. Dies ergibt sich aus dem politischen Anspruch an die Nation, die
grundlegenden Rechte der Menschen, wie z. B. Freiheit und Gleichheit, zu gewihrleisten, der
insbesondere auf den Idealen der Franzdsischen Revolution beruht. Um ein klares Verstéindnis von
der modernen Nation zu erlangen, muss die Entstehungsgeschichte der Begriffe Nation bzw.
Nationalismus im europdischen Kontext nidher betrachtet werden. Dabei lésst sich feststellen, dass
die Entstehung einer Nation stets ein kampferischer Prozess war, und zwar sowohl auf individueller
als auch auf kollektiver Ebene. Das Individuum befreite sich durch den Akt der Aufkldrung aus seiner
Unmiindigkeit und schloss sich mit anderen aufgeklarten Individuen zu einer Nation zusammen. Auf
diese Weise konnte schlieBlich ein Nationalstaat gegriindet werden, der allgemeine Biirgerrechte fiir
alle verwirklichen und Unterdriickung verhindern sollte.8

Die Aufgabe des Nationalstaats bestand zudem auch darin, die Nation vor jenen zu beschiitzen,
die ihr nicht angehorten und sie eventuell bedrohten. Auf der Basis der nationalen Zugehorigkeit
konnte sich so eine neue Identitédt entwickeln. Dabei flossen bereits historisch und kulturell gegebene
Merkmale in die neue Zugehorigkeit mit ein.'® Es erscheint daher notwendig, solche kulturellen
Gegebenheiten in Bezug auf China in dieser Arbeit ndher zu analysieren. Die européische Geschichte
zeigt allerdings auch, dass die Griindung eines Staates der Griindung einer Nation vorausgehen kann,
der Staat also die Grundlage fiir eine Nation sein kann. In beiden Fillen setzen sich Menschen gegen
Zwangsherrschaft zur Wehr und erheben den Anspruch auf Gleichheit und Freiheit. Heutzutage ist
allgemein anerkannt, dass die im Nationalstaat institutionell verankerte Demokratie ein Garant fiir
die Aufrechterhaltung der Menschenrechte darstellt. Sie ist in diesem Sinne ein Ergebnis des

politischen Kampfes um die Herausbildung einer Nation, und somit ein Teil der Moderne.?°

18 vgl.: Dann, Otto. 1991. Begriffe und Typen des Nationalen in der frthen Neuzeit. In: Bernhard Giesen (Hrsg.): Nationale und
kulturelle Identit&. 1. Aufl., 56-76. Frankfurt am Main: Suhrkamp (Suhrkamp-Taschenbuch Wissenschaft, 940). S. 63f.
19 Hierin zeigt sich die Funktion des Nationalismus. FUr Details siehe das Unterkapitel (ber Gellners Theoretischen Ansatz zum
Nationalismus im zweiten Kapitel der vorliegenden Untersuchung.
20\vgl.: Dann 1991, S. 64.
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Was die Entstehung der chinesischen Nation bzw. des chinesischen Nationalstaats angeht, lasst
sich feststellen, dass keiner der oben geschilderten Prozesse den chinesischen Fall vollstindig
widerspiegelt, denn die Entwicklung der Nationalidentitit in China war, zumindest in gewissem
Mafe, eine Reaktion auf den Angriff der westlichen Aggressoren.?* Als China zuniichst im Jahr 1842
im Zuge des Opiumkrieges Grofbritannien und dann im Jahr 1895 dem ,,kleinen* Nachbarn Japan
im Ersten Japanisch-Chinesischen Krieg unterlag, wurde innerhalb der politischen Fiihrung Chinas
die Befreiung von den externen Aggressoren als oberstes Ziel formuliert.??

Nach dem Zerfall der dynastischen Ordnung Chinas im Jahr 1911 wurde das ,,Reich der
Mitte in einen einheitlichen Nationalstaat umgewandelt und am 1. Januar 1912 die Republik China
ausgerufen.? Die Demokratie erdffnete den Chinesen schlieBlich eine neue Perspektive, um dem
Untergang der chinesischen Nation Einhalt zu gebieten, auch wenn diese Perspektive der
chinesischen Kultur fremd war. Es gab deswegen stindige Bemiihungen, die Demokratie auf den
chinesischen Kontext zu {iibertragen. Damit verbunden war die Hoffnung, das Land vor der
Riickstindigkeit und letztendlich vor existenziellen Gefahren bewahren zu konnen.?*

Das aufgeklirte Bewusstsein freier und gleicher Individuen bildet die Grundlage der
Demokratie. Die Frage, ob die chinesische Geschichte jemals mit der Aufkldrung in Beriihrung
gekommen sei, kann lediglich fiir den Anfang des 20. Jahrhunderts bejaht werden. Dabei war die
,Bewegung fiir eine Neue Kultur* Vorreiter der chinesischen Aufkldrung und zog die studentischen
Proteste des 4. Mai 1919 als deren Hohepunkt nach sich.?> Allem Anschein nach konnte diese geistige
Revolution nicht in einem Schritt erfolgen. Dennoch hat diese Bewegung deutliche Spuren in der
Geschichte Chinas hinterlassen. So wurden westliche Gedankenkonstrukte von chinesischen Denkern
nach China importiert und an die gegebenen Umsténde angepasst. Durch die Neue-Kultur-Bewegung
kamen die Chinesen mit den beiden Begrifflichkeiten Demokratie und Wissenschaft in Beriihrung,
die sich im Laufe der Jahre immer mehr im Land zu verbreiten begannen. Dies setzte einen

Modernisierungsprozess in Gang, der sich iiber ganz China erstreckte und das im Land einst weit

2L Vgl.: Wang Rong-zu. 1994. Zhongguo jindai minzu zhuyi de huigu yu zhanwang [RUtk- und Ausblick auf die Entwicklung des
Nationalismus in der Neuzeit Chinas]. In: Liu Qing-feng (Hrsg.). Minzu zhuyi yu zhongguo xiandaihua [Der Nationalismus und die
Modernisierung Chinas]. 1. Aufl., 187-200. Xianggang: Zhongwen daxue chubanshe (2). S. 189.
22\/gl.: Ebd.
23 Vgl.: Wang Hui. 2008. Daolun [Einleitung]. In: ders. (Hrsg.). Xiandai zhongguo sixiang de xinggi [Die Entstehung des modernen
chinesischen Denkens], Bd. 1. 2. Aufl., 1-102. Beijing: Sanlian shudian: Wang ist der Meinung, dass die chinesische Revolution in der
Spéizeit der Qing-Dynastie 1911 h&ufig als ,,national“ (minzude — f£££9) (ebd.) angesehen werde. Sie habe vielmehr in Wirklichkeit
mafjebend zur Verwandlung Chinas von einer dynastischen Ordnung in einen Nationalstaat beigetragen (vgl.: A. a. O., S. 97).
24Vgl.: Sun Guo-dong. 1994. Minzu zhuyi yu minzu wenhua — jian tan zhongguo jin yibaiwushi nian lai de minzu zhuyi yundong [Der
Nationalismus und die nationale Kultur — Uber die Bewegungen des Nationalismus Chinas seit den letzten 150 Jahren]. In: Qing-feng
Liu (Hrsg.). Minzu zhuyi yu zhongguo xiandaihua [Der Nationalismus und die Modernisierung Chinas]. 1. Aufl. Xianggang: Zhongwen
daxue chubanshe. S. 183.
25 Vgl.: Furth, Charlotte. 1976. Culture and Politics in Modern Chinese Conservatism. In: dies. und Guy Alitto (Hrsg.). The Limits of
change. Essays on conservative alternatives in Republican China. 22-56. Cambridge, Mass: Harvard University Press. S. 30.
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verbreitete Gedankengut des Konfuzianismus radikalerweise verwarf. Gerade die chinesischen
Intellektuellen begannen sich von der Vergangenheit zu distanzieren und schienen entschlossen, sich
und das gesamte Land durch die Einfuhr von innovativen westlichen Ideen zu erneuern. Vor diesem
Hintergrund wurde die westliche Welt von vielen chinesischen Denkern als Symbol des Fortschritts
wahrgenommen.?® Selbst die kulturkonservativen Intellektuellen empfanden die chinesische Kultur
zumindest teilweise als riickstandig. Dennoch trachteten sie danach, diese Kultur zu retten. Um dieses
Ziel zu erreichen, hielten sie es fiir notwendig, einzelne Aspekte der westlichen Gesellschaft —
insbesondere in Bezug auf die Wissenschaft und die (wenn auch vom Konfuzianismus beeinflusste
Vorstellung von) Demokratie — zu libernehmen. Um den Kern der vom Konfuzianismus gepréagten
Kultur Chinas zu retten, sollte sie also zumindest teilweise an die verdnderten Bedingungen einer
modernen Welt angepasst werden.

In dieser Arbeit wird davon ausgegangen, dass die Kultur den Rahmen fiir die Rekonstruktion
einer politischen Ordnung absteckt. Es scheint vor allen Dingen interessant, zu ergriinden, inwiefern
sich eine neue nationale Identitdt aus dem kulturellen Gedankengut des chinesischen Volkes speisen
kann. Eine solche neue Identitit wiirde zwar auf der konfuzianisch geprigten Kultur beruhen, miisste
sich aber davon auch ein Stiick weit 16sen, um den Anspriichen der modernen Welt zu gentigen. Dies
ist die Kernthese der vorliegenden Arbeit. Der zukiinftige Aufbau der kulturellen Gesellschaft Chinas
kann von ihren historischen Erfahrungen profitieren. Es muss aber ein Prozess in Gang gesetzt werden,
der den Akzent auf die politischen Rechte setzt, die dann wiederum zur Aufrechterhaltung der
chinesischen Kultur beitragen konnen.

Das ist auch ein Grund dafiir, warum China hier eher als eine kulturelle Gesellschaft, denn als
eine rein politische nationale Staatlichkeit begriffen wird. Denn der Sinn einer Nation besteht nicht
nur darin, fiir eine zusammengehorige Gruppe von Menschen ein bestimmtes rdumliches Territorium
festzulegen. Sie soll dariiber hinaus auch Werte verkorpern, die ein Gefiihl von Gemeinschaft und
Zusammengehorigkeit erzeugen.

Die vorliegende Arbeit vertritt die Ansicht, dass die nationale Identitit einer kulturellen
Gesellschaft durch die Inanspruchnahme von politischen Rechten mit entwickelt werden muss.
Insofern hat China einen langen Weg zu gehen. Denn in Bezug auf die chinesische Gesellschaft 14sst
sich feststellen, dass der Nationalismus und der Ausdruck der nationalen Identitit bis auf Weiteres
auf eine primitive Form reduziert bleiben. Gerade im Hinblick auf die immer wieder aufkeimenden
Konflikte zwischen den Han-Chinesen und den ethnischen Minderheiten scheint es notwendig zu sein,

einen institutionellen Rahmen zu schaffen, der die freie Artikulation der chinesischen Bevolkerung

%6 \/gl.: Ebd.



ermdglicht. Ein solcher institutioneller Rahmen stiitzt sich wiederum auf das politische Bewusstsein
des ,,wiirdigen Menschen®. Insofern setzt der Verfasser dieser Arbeit seine Hoffnung darauf, dass in
China eine Debatte iiber die Schaffung einer neuen Kultur gefiihrt und damit der chinesischen
Gesellschaft eine neue Perspektive erdffnet werden kann. Eine moderne chinesische Gesellschaft soll
auch durch das Zusammenwirken von ihren verschiedenen Mitgliedern gestaltet werden, d. h. die
partizipatorischen Aktivititen des Volkes konnen zur gesellschaftlichen Entwicklung beitragen,
vorausgesetzt, dass die verankerte Struktur der chinesischen Kultur miteinbezogen wird. Aus dieser
Sicht kann der Kulturkonservatismus insofern eine bedeutende Rolle einnehmen, als er einen tiefen
Einblick in die chinesische Kultur erlaubt und somit eine Quelle fiir reformerische Ideen darstellen
kann, die sich auf die chinesische Nation anwenden lassen. In diesem Zusammenhang muss aber auch
vor einer kulturellen Nostalgie gewarnt werden, da diese schlimmstenfalls in eine neue
,,Kulturrevolution* miinden konnte.

Es ldsst sich beobachten, dass viele beriihmte Personlichkeiten Chinas, ihrer sonstigen
Meinungsverschiedenheiten zum Trotz, schon seit dem Ende des 19. Jahrhunderts bzw. seit der
Niederlage gegen Grof3britannien bis ins 20. Jahrhunderts hinein die Kluft zwischen der westlichen
Kultur und der chinesischen Kultur zu schlieBen versuchten.?’” Besonders das 20. Jahrhundert war ein
Zeitalter voller Widerspriichlichkeiten. Die Begegnung zwischen Moderne und Tradition und
zwischen dem Westen und China dominiert die Diskurse der chinesischen Intellektuellen sowie die
sich daraus ergebenden Begriffe in kultureller und politischer Hinsicht bis in die heutige Zeit hinein.?®
Es scheint manchmal, als ob die im Westen gebrduchlichen politischen Kategorien liberal,
konservativ und radikal im chinesischen Kontext an ihre Grenzen stoen. Denn ein radikaler
chinesischer Revolutionir kann durchaus auch einen reformerischen Geist erkennen lassen, wihrend
ein chinesischer Konservativer in mancherlei Hinsicht eine unerwartet aufgeschlossene Haltung zeigt.

Die Intellektuellen der ersten Republik Chinas versuchten immer einen Mittelweg zwischen
dem Westen und der chinesischen konfuzianischen Werteanschauung zu finden. Dies gilt besonders
fiir die Anhinger des Kulturkonservatismus. ,,Linking culture with politics, modern Chinese
conservatism was not a neaty labelled category. It was reformist, pro-state, proauthority and, for some,

prowar. But it was not anti-Western, antiliberal or antidemocratic. It represented a morally innovative

27Vgl.: Sun 1994, S. 177ff.; vgl.: Yuan Wei-shi. 1994. Zhongguo minzu zhuyi yu xiandaihua , duikang* lun xianyi [Kritische
Uberlegung zur Meinung von der Konfrontation zwischen dem Nationalismus Chinas und der Modernisierung]. In: Liu Qing-feng
(Hrsg.). Minzu zhuyi yu zhongguo xiandaihua [Der Nationalismus und die Modernisierung Chinas]. 1. Aufl., 209-217. Xianggang:
Zhongwen daxue chubanshe (2). S. 209ff.

28 Vgl.: Anagnost, Ann. 1993. Cultural Nationalism and Chinese Modernity. In: Harumi Befu (Hrsg.). Cultural nationalism in East
Asia. Representation and identity. 61-74. Berkeley, Calif: Institute of East Asian Studies, University of California (Research papers and
policy studies, 39).
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path to modernity.” ?° Unverkennbar ist, dass der Kulturkonservatismus eine gewisse
Widerspriichlichkeit aufweist, von der er sich nie befreien konnte. Diese wird anhand seiner
aufgeschlossenen Haltung gegeniiber der westlichen Kultur deutlich. Nach dem Zerfall der
dynastischen Ordnung versuchten die konfuzianischen Denker, die kulturelle Ordnung Chinas wieder
herzustellen, indem sie von den als niitzlich erachteten Elementen der westlichen Kultur Gebrauch
machten und dabei gleichzeitig den grundlegenden Unterschied zwischen den beiden Kulturen
iibertrieben darstellten. Den Intellektuellen war es dabei wichtig, eine neue Ordnung herbeizufiihren,
die nicht im Widerspruch zu der chinesischen Kultur stand. Wenn zwischen den demokratischen Ideen
und der kulturellen Gesellschaft Chinas ein Widerspruch auftauchte, kehrten die konfuzianischen
Denker eher der ersteren den Riicken, anstatt sich von letzterer abzuwenden.

In diesem Zusammenhang muss beachtet werden, dass das Eindringen des méichtigen Westens
im Zuge der beiden Opiumkriege (1839-1842, 1856-1860) in ein weitgehend wehrloses China die
dortige Gesellschaft zum Teil radikal verdnderte. Durch die Neue-Kultur-Bewegung in den 1910er
und 1920er Jahren kam die chinesische Kultur erneut mit vielen bisher fremden Aspekten der
westlichen Welt in Beriihrung. Die Argumente der kulturkonservativen Denker wirkten damals auf
den groBen Teil der Bevolkerung wenig iiberzeugend und zeigten nur, wie schwer es ihnen fiel, mit
den Entwicklungen in diesem chaotischen Zeitalter Schritt zu halten. Dariiber hinaus erwies sich der
Westen in der Zeit vom Beginn des 20. Jahrhunderts bis zum Ende des zweiten Weltkrieges nur
insofern als moderner als die chinesische Kultur, als es ihm gelang, die als
sarrogant wahrgenommenen Zivilisationen der Chinesen mit Hilfe seiner {iiberlegenen
Waffentechnik in die Knie zu zwingen. Die zwei Weltkriege, die durch den technologischen
Fortschritt erst moglich wurden, lieBen die Kulturbewahrer Chinas das Urteil fillen, dass die
westliche Kultur kaltbliitig und somit im Gegensatz zu den humanistischen Werten der chinesischen
Kultur handele. Insbesondere die kulturkonservativen Denker vertraten diese Ansicht. Doch obwohl
sie sich sehr kritisch zu der westlichen Kultur @uBerten, blieben sie zugleich aufgeschlossen
gegeniiber diesen ,,Fremdkorpern®. Diese Haltung hat ohne Zweifel etwas Paradoxes an sich.

Die Sehnsucht der Kulturkonservativen nach einer Ordnung, die in ihrem Kern auf dem
Konfuzianismus beruhen, sich aber auch einzelne Aspekte der westlichen Gesellschaft zunutze
machen sollte, bestétigt die Identitétskrise der ganzen Gesellschaft Chinas, die seit dem Zerfall der
Qing-Dynastie bis in die Gegenwart ihre Auswirkung zeigt. Zum Kulturkonservatismus zéhlt der

Neukonfuzianismus, der danach bestrebt ist, die konfliktreichen Faktoren innerhalb der chinesischen

2 Fung, Edmund S. K. 2010. The intellectual foundations of Chinese modernity. Cultural and political thought in the Republican era.
New York: Cambridge University Press. S. 127.
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Gesellschaft miteinander zu vers6hnen. Diese Arbeit beschiftigt sich mit den drei Neukonfuzianern
Liang Shu-ming, Qian Mu und Xu Fu-guan. Sie wurden gewaihlt, da sie jeweils fiir ein ganz eigenes
Bild der chinesischen Kultur stehen. Der Schwerpunkt dieser Arbeit liegt dabei auf der politischen
Lage des chinesischen Festlandes, obwohl die fiir diese Arbeit herangezogenen Denker, mit
Ausnahme von Liang Shu-ming, nach der Machtergreifung der KPCh 1949 den Rest ihres Lebens
aullerhalb des Festlands verbrachten. Es muss betont werden, dass diese Denker sich stets mit der
chinesischen Kultur verbunden fiihlten. Dies kann moglicherweise auch der Grund dafiir sein, warum
ihre Werke, trotz der darin enthaltenen Kritik an der KPCh, auf dem Festland Chinas Anerkennung
und Verbreitung fanden. Die hier vorgestellten Denker vertreten jeweils eine der drei Generationen

des Neukonfuzianismus, °

wobei Xu Fu-guan als Vertreter der dritten Generation den
Konfuzianismus blo8 als wichtigen Bestandteil der chinesischen Kultur betrachtete.3! Demgegeniiber
sprach Liang Shu-ming als Vertreter der ersten Generation dem Konfuzianismus eine kaum zu
iiberschitzende Rolle zu. Dabei sah er die Bauern als die Basis der kulturellen Gesellschaft Chinas
an. Um in China ein vom Konfuzianismus geprigtes Gesellschaftsbild durchzusetzen, entwickelte er
sein Konzept vom ,,Landlichen Wiederautbau® und setzte es versuchsweise im Kreis Zouping in der
Provinz Shandong um.*? Qian Mu als Vertreter der zweiten Generation betonte die Rolle der Leitfigur
in der kulturellen Ordnung und verwies auf die aus seiner Sicht positive Wirkung der chinesischen

Staatsdienstexamen, die in seinen Augen ein Garant fiir das konfuzianische Gleichheitsprinzip waren.

Xu hingegen war von der positiven Wirkung der Staatdienstexamen alles andere als iiberzeugt.

%0 Die Einordnung der drei Denker in drei Generationen des Neukonfuzianismus ist allerdings nicht unumstritten. In dieser Arbeit wird
der Einordnung Lees gefolgt. Demnach gehorten Liang Shu-ming, Xiong Shi-li und Zhang Jun-mai zur ersten, Qian Mu und Feng You-
lan zur zweiten und Tang Jun-yi, Mou Zong-san und Xu Fu-guan zur dritten Generation (vgl.: Lee Ming-huei. 2001. Der
Konfuzianismus im modernen China. Leipzig: Leipziger Universititsverlag. S. 12f)). Hingegen erstellte Bresciani gemifl der
chinesischen Tradition bzw. der traditionellen ,,Lehrer-Schiiler-Beziehung* ein Diagramm und &uBerte hierbei Zweifel an dieser
Einteilung. Qian Mu wird zwar der ersten Generation zugeordnet, dies allerdings nicht ohne Bedenken. Denn Bresciani hélt es nicht
fiir angebracht, Qian in die Traditionslinie von Xiong Shi-li und Zhang Jun-mai iiber Fang Dong-mei, Tang Jun-yi, Xu Fu-guan und
Mou Zong-san bis zu Cheng Zhong-ying, Liu Shu-xian und Du Wei-ming einzuordnen (vgl.: Bresciani, Umberto. 2001. Reinventing
Confucianism. The New Confucian Movement. Taipei: Taipei Ricci Institute for Chinese Studies (Variétés sinologiques, 90). S. 35). Die
Einordnung von Bresciani orientiert sich zum einen an der engen Beziehung, welche die Neukonfuzianer dieser Traditionslinie
zueinander gepflegt hatten (vgl.: A. a. O., S. 259), zum anderen daran, dass sie alle Philosophen gewesen seien. Qian hingegen sei aber
Historiker gewesen (vgl.: A. a. O., S. 265). Soffel weist darauf hin, dass Bresciani wohl zwei Griinde fiir dieses Erkldrungsmodell des
Neukonfuzianismus haben kdnne. Zum einen glaube Bresciani vermutlich, dass Qian das Manifest des Neukonfuzianismus mit dem
Titel ,,Uber die chinesische Kultur zur respektvollen Bekanntmachung an die Menschen der Welt* (wei zhongguo wenhua jinggao
shijie renshi xuanyan — 3 [H T 75 RN 15 F) (siehe hierzu das Kapitel iiber Xu Fu-guan in der vorliegenden Arbeit) nicht
mitunterzeichnet habe , zum anderen, dass sich Qian aus philosophisch-ideengeschichtlicher Sicht auf eine andere Schule des
Konfuzianismus bzw. auf die von Zhu Xi (1130-1200) bezogen habe, und nicht auf die Ideen von Lu Jiu-yuan (1139-1193) und Wang
Shou-ren (1472-1528), an denen sich die anderen Neukonfuzianer orientiert hitten. Soffel hélt dieses Erklarungsmodell aber nicht fiir
unproblematisch. Denn er glaubt, ,,dass Qian Mu in den fritheren Jahren eher den Ideen von Wang Shou-ren zugeneigt war* (vgl.:
Soffel, Christian. 2011. Vom Alttext/Neutext-Streit zu Zhu Xi. Die Entwicklung der Gelehrsamkeit von Qian Mu. Habilitationsschrift.
Miinchen: Ludwig-Maximilians-Universitdt Miinchen. Institut fiir Sinologie. S. 13f).
81 vgl.: Huang Junjie; Schmidt, Stephan. 2009. Konfuzianismus: Kontinuit&t und Entwicklung. Studien zur chinesischen
Geistesgeschichte. Bielefeld: transcript-Verlag. S. 166.
32 F(r Details siehe das Kapitel 3 der vorliegenden Arbeit.
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Tatsdchlich hielt er sie fiir schidlich.3® Anders als Liang und Qian war Xus Vorstellung iiber eine
nationale Gesellschaft Chinas von einer liberalen Haltung geprdgt. Demnach befiirwortete er eine
demokratische Lebensform, bei der das Volk in der Politik die Entscheidungen treffen sollte.3*

Alles in allem Ildsst sich feststellen, dass bei diesen drei Intellektuellen des
Kulturkonservativismus die Identifikation mit der eigenen Kultur, trotz der sonstigen
Widerspriichlichkeiten in ihren Gedankenkonstrukten, immer im Vordergrund stand. Dabei ist zu
betonen, dass sich die von ihnen entworfenen Ideen der Realitéit zu stellen hatten und dabei stark von
den kulturellen Befangenheiten dieser Denker gepridgt waren. So muss etwa Liangs Theorie des
,Landlichen Wiederaufbaus* im Zusammenhang mit seinem Umfeld gesehen und analysiert werden.
Basierend auf den Ideen des Landlichen Wiederaufbaus erarbeitete er eine eigene kulturelle Ordnung
und versuchte schlieBlich auch, sie im kleinen Rahmen in die Tat umzusetzen.®® Auch bei Qian lasst
sich diese Beeinflussung durch sein Umfeld beobachten. Er stimmte mit den ,,Drei
Volksprinzipien* und der ,,Fiinf-Gewalten-Verfassung* von Sun Yat-sen, dem Griinder der Nationalen
Volkspartei Chinas (Kuomintang, KMT) tiberein. Die Grundlehren Suns wiederum iiberschnitten sich
teilweise mit den Ideen Qians.*® Sun selber wurde nicht selten als Revolutionir bezeichnet.>” Aber es
ist interessant, zu beobachten, aus welcher Perspektive Qian die Personlichkeit Suns wahrnahm, und
zu hinterfragen, warum er auf dessen Grundlehre beharrte. Es erscheint auch sinnvoll, einen genauen
Blick auf das Verhiltnis zwischen Qian Mu und Chiang Kai-shek, seit 1925 Fiihrer der KMT und
Gegner Mao Zedongs, zu richten. Eine Analyse von Xu Fu-guan und seine Bemiihungen, eine
konfuzianisch geprdgte Demokratie zu entwerfen und in die Tat umzusetzen, muss ebenfalls
berticksichtigen, was ihm an der kulturellen Gesellschaft Chinas besonders wichtig erschien. Ob und
inwieweit seine Vorstellung liber die Verwirklichung des konfuzianischen Ideals einen Bogen zur
Gegenwart schlagen kann, wird ebenfalls in dieser Arbeit zur Sprache kommen.

In Hinblick auf die drei Personlichkeiten lassen sich viele zumindest scheinbare

Widerspriichlichkeiten in Bezug auf ihre Einstellung zur westlichen Kultur feststellen.

[Slie alle wurden letztlich angetrieben vom Traum eines starken Chinas (giangguomeng [ 7[5 #%]), der sie

3 vgl.: Xu Fu-guan. 2002. Wenhua yu rensheng [Die Kultur und das Menschenleben]. In: ders. Xu Fu-guan wenji [Xu Fu-guans
Sammelwerk]. Hg. v. Li Wei-wu. Bd. 1., 1-400. Wuhan: Hubei renmin chuban she. S. 139.
34 FUr Details siehe das Kapitel 5 der vorliegenden Arbeit; vgl.: Xu 2002, S. 144f.,
% FUr Details siehe das dritte Unterkapitel des Kapitel 3 Uber Liang Shu-ming; vgl. hierzu Liangs Shu-mings Theorie (ber den
Lé&ndlichen Wiederaufbau (siehe: Liang Shu-ming. 1992a. Xiangcun jianshe lilun [Die Theorie (ber den L&ndlichen Wiederaufbau].
In: ders. (Hrsg.). Liang Shu-ming quanji [Liang Shu-mings Gesamtausgabe], Bd. 2. 1. Aufl., 141-586. Jinan: Shangdong renmin
chubanshe.).
36 Fiir Details siche das Unterkapitel namens ,,Die Drei Volksprinzipien als Qians Begegnung mit Sun Yat-sen im vierten Kapitel iiber
Qian Mu.
87 vgl.: Viechtbauer, Helmut; Wegmann, Konrad. 1969. Sun Yat-sen. In: Peter J. Opitz (Hrsg.). Vom Konfuzianismus zum
Kommunismus. VVon der Taiping Rebellion bis zu Mao Tse-tung. 107-148. Minchen: List. S. 108.
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ungeachtet ihres jeweiligen Standpunktes als engagierte Nationalisten auswies. Dies galt auch fiir die
Protagonisten des intellektuellen Kulturkonservatismus und des Liberalismus der 30er Jahre und natiirlich fiir die

chinesischen Marxisten.3®

Fiir diese Denker war die westliche Kultur sowohl eine Herausforderung als auch eine Chance,
die sich die chinesische Kultur ihrer Ansicht nach zunutze machen sollte. Gleichzeitig bestanden sie
aber darauf, dass die chinesische Kultur immer die Basis der chinesischen Nation bilden und in ihrem
Kern unverdndert bleiben miisse. Deswegen ist es einerseits folgerichtig, die ausgewéhlten
Personlichkeiten als konservativ zu bezeichnen. Doch andererseits kann man ihre beharrlichen
Harmonisierungsversuche der chinesischen mit der westlichen Kultur mitnichten dem
Kulturkonservatismus zuordnen. Denn hierdurch wird ein bedeutender Widerspruch ins Spiel
gebracht, der im Gegensatz zu der traditionellen Kultur Chinas steht. In diesem Sinne kann man nicht
ohne Weiteres vom Konservatismus sprechen. Denn einerseits wollten diese Intellektuellen den Kern
der chinesischen Kultur bewahren, sie aber andererseits zum Teil stark verdndern. Ihre Haltung mutet
dabei fast schon radikal an, trachteten sie doch danach, China aus der Moderne heraus zuriick in eine
vormoderne Gesellschaftsordnung mit vereinzelten modernen Elementen zu fiihren.

Der Kulturkonservativismus kann als Chance verstanden werden, dem Verlust der chinesischen
Identitat entgegenzutreten. Der Verfasser dieser Arbeit ist der Meinung, dass man beim Aufbau einer
gesellschaftlichen Ordnung zwar die kulturellen Elemente nicht ignorieren sollte, aber sich ebenfalls
auf Elemente wie z. B. die Rechtsstaatlichkeit einlassen muss.

Dem Grofteil der chinesischen Bevolkerung ist ihre Vergangenheit ebenso wichtig, wie die
Stabilitdt der gesellschaftlichen Ordnung. Méglicherweise stimmt ja folgende Aussage: ,,Die meisten
Chinesen wiinschen sich Veriinderungen innerhalb des Systems, nicht die Beseitigung desselben.**°
Somit kann hier eine Antwort auf die im Titel des Unterkapitels formulierte Frage gegeben werden:

Die Vergangenheit wird sich nicht in der Zukunft wiederholen, diese jedoch mitgestalten.

1.2 FORSCHUNGSSTAND

Die Forschungsansitze zur Nation bzw. zum Nationalismus von Ernest Gellner, Benedict Anderson
und Anthony D. Smith werden in der vorliegenden Arbeit als der theoretische Rahmen fiir die

Darstellung des nationalen Gedankens der drei chinesischen Denker herangezogen. In diesem

38 Schubert, Gunter. 2002. Chinas Kampf um die Nation. Dimensionen nationalistischen Denkens in der VR China. Taiwan und
Hongkong an der Jahrtausendwende. Hamburg: IFA (Mitteilungen des Instituts fiir Asienkunde Hamburg, 357). S. 144.
% Geinitz, Christian. 2011. Kein Reich der Mitte. Frankfurter ~ Allgemeine Zeitung Online.
http://mww.faz.net/aktuell/wirtschaft/konjunktur/china-kein-reich-der-mitte-14608.html, zuletzt geprift am 20.05.2014.
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Zusammenhang interessiert vor allem die Frage, welche Positionen die drei Theoretiker der
Nationalismusforschung zu diesen Begriffen bezogen haben.*

Die drei Neukonfuzianer bzw. Denker des Kulturkonservatismus*! verstanden die chinesische
Kultur als universal. Thr eigenes Forschungsinteresse beschrinkte sich deswegen nicht auf ein
spezifisches Gebiet, sondern sie dulerten sich in ihren zahlreichen Werken zu einer Vielzahl von
Themen. Innerhalb der chinesischen Kulturgesellschaft beschéftigen sich eine Vielzahl von
Theoretikern mit dem Denken und Schaffen der drei Neukonfuzianer. Das Interesse dieser drei
Kulturkonservativen war stets auf die bedeutende Rolle der chinesische Kultur und vor allem der des
Konfuzianismus fiir die Entwicklung der Menschheit gerichtet. Da die drei Neukonfuzianer, wie
gesagt, allesamt sehr produktiv waren, wird darauf verzichtet, ihre gesamten Werke hier aufzulisten.
Doch wird in den jeweiligen Kapiteln stets kenntlich gemacht, wenn eines ihrer Werke fiir die
Argumentation dieser Arbeit eine Rolle spielt. Es muss aulerdem darauf hingewiesen werden, dass
es kaum moglich ist, ihre Standpunkte sowie ihre Publikationen in einer bestimmten Weise zu
kategorisieren. Im Folgenden soll aber versucht werden, einen zumindest groben Uberblick iiber die
zu ihnen erschienene Literatur zu geben. Besonders erwéhnt seien an dieser Stelle die Werke von Lee
und von Bresciani, da diese eine gute Ubersicht iiber das Denken und Schaffen der drei

Neukonfuzianer auch fiir jene ermdglichen, die nicht der chinesischen Sprache michtig sind.*?

40°vgl.: Schubert 2002, S. 357. Schubert verwendet den dekonstruktivistischen Ansatz von Prasenjit Duara, um eine aufschlussreiche
Untersuchung anzufertigen. Hierin vertritt er die Meinung, dass die Entwicklung der Identit& der chinesischen Nation nicht
»eindimensional® (a. a. O., S. 80) wahrgenommen werden k&nne. Er versteht die Ausbildung der nationalen Identit& Chinas als
,.Konkurrenz zwischen unterschiedlichen Konzepten (Narrativen)“ (ebd.).
41 Es wird in der vorliegenden Untersuchung darauf verzichtet, die beiden Begriffe , Konservatismus* und ,,Kulturkonservatismus* zu
definieren. Wichtig ist hier vor allem, das enge Verhdtnis zwischen der vom Konfuzianismus gepr&ten Kultur und der die
konfuzianische Kultur konstruierenden Ordnung, mit der sich die drei Denker identifizierten, darzustellen und zu analysieren. Ein
aufschlussreiches Buch in Bezug auf den Konservatismus Chinas ist: Charlotte Furth und Guy Alitto (Hrsg.). 1976. The Limits of
change. Essays on conservative alternatives in Republican China. Cambridge, Mass: Harvard University Press. FUr den
Kulturkonservatismus siehe: Schneider, Lawrence A. 1972. Kulturkonservatismus im modernen China. In: Peter-Joachim Opitz und
D. W. Y. Kwok (Hrsg.). Chinas Grof® Wandlung. Acht Beitr&ge. 113-145. Minchen: Verlgag C. H. Beck. Fung diskutiert die drei
Strédnungen, némlich Kulturkonservatismus, Liberalismus und Sozialismus wé&nrend der Republikzeit Chinas (fUr Details siehe: Fung,
Edmund S. K. 2009. Nationalism and Modernity: The Politics of Cultural Conservatism in Republican China. Modern Asian Studies
43 [3]: 777-813; siehe auch: Fung 2010); Anagnost 1993, S. 61ff.).
42 Die im deutschen Sprachraum vielleicht Ubersichtlichste Darstellung der neukonfuzianischen Gedanken findet sich bei Lee 2001:
(ber Liang Shu-ming (S. 17-24), iber Qian Mu (S. 49-56), tber Xu Fu-guan (S. 75-82). FUr einen &nlichen Beitrag in englischer
Sprache siehe Bresciani 2001: tber Liang Shu-ming (S. 57-86), Uber Qian Mu (S. 243-270), Uber Xu Fu-guan (S. 331-358). Huang und
Schmidt widmen sich der Entwicklung des Konfuzianismus. Dabei legen sie auch (berzeugende Er&terungen zu den verschiedenen
Begriffen aus dem Vokabular des Konfuzianismus vor, auf die sich diese Arbeit an vielen Stellen sttizen kann (vgl.: Huang/Schmidt
20009).
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1.2.1 DER FORSCHUNGSSTAND zZU LIANG SHU-MING

Im chinesischsprachigen Raum wurde intensiv iiber Liang Shu-ming geforscht.** Dabei wurden die
verschiedensten Aspekte seines Denkens behandelt. So beschéftigten sich einige Autoren etwa mit
Liangs Gedanken in Bezug auf die Philosophie* und Ethik*. Uber den Lindlichen Wiederaufbau
von Liang Shu-ming wird man hingegen bei Zhu*® und Shan*’ fiindig, deren Werke jeweils einen
guten und detaillierten Uberblick liefern kénnen. Wu stellt hierzu fest, dass Liang mit dem Aufbau
der lindlichen Gebiete neue Sitten in die Zukunft Chinas habe integrieren wollen.*® Xiong hingegen
widmet sich in aufschlussreicher Weise der Kulturphilosophie von Liang.*®

Es ldsst sich sagen, dass die Publikationen gerade aus dem chinesischen Festland zahlreich und

vielfdltig sind. Das Interesse hierzu fdllt im nicht-chinesischen Sprachraum hingegen ungleich

43 Zheng Da-hua gilt als anerkannter Experter Uber Liang Shu-ming und dessen Denken. Besonders zu erwanen ist hier sein 1994
erschienenes Buch: Zheng Da-hua. 1994. Liang Shuming yu Hu Shi — Wen hua bao shou zhu yi yu xi hua si chao di bi jiao [Liang Shu-
ming yu Hu Shi — Ein Vergleich zwischen dem Kulturkonservatismus und der Strémung der Verwestlichung]. 1. Aufl. Beijing:
Zhonghua shuju. Dariber hinaus bieten auch die folgenden Werke einen umfassenden Uberblick Uber Liangs Leben: Ma Yong. 1992.
Liang Shu-ming pingzhuan [Biografie Uber Liang Shu-ming mit kritischer Wirdigung]. 1. Aufl. Hefei: Anhui renmin chubanshe; Ma
Dong-yu. 2008. Liang Shu-ming zhuan [Die Biografie von Liang Shu-ming]. 2. Aufl. Beijing: Dongfang chubanshe; Liang Pei-shu.
2011. Zhongguo zuihou yige daru [Der letzte Gelehrte Chinas]. 1. Aufl. Nanjing: Jiangsu wenyi chubanshe.
4 Hier ist z. B. insbesondere das Werk von Guo und Gong zu erwé&hnen, die sich der Entwicklung von Liangs neukonfuzianischer
Philosophie im geschichtlichen Kontext widmen (vgl.: Guo Qi-yong; Gong Jian-ping. 2011. Liang Shu-ming zhexue sixiang [Liang
Shu-mings philosophisches Denken]. 1. Aufl. Beijing: Beijing daxue chubanshe).
4 Vgl.: Li Ning-gi. 2002. Liang Shu-ming lunli sixiang yanjiu [Untersuchung von Liang Shu-mings ethischem Denken]. 1. Aufl.
Changsha: Hunan renmin chubanshe: Das Buch setzt den Akzent auf das ethische Denken Liangs und geht davon aus, dass sich Liang
sein gesamtes Leben lang mit zwei Themen, némlich mit dem Menschenleben und der Gesellschaft Chinas, besch&tigt habe. Li vertritt
die Meinung, dass Liang sich zur Wiederbelebung des Konfuzianismus verpflichtet gesehen habe. Er habe versucht, den
Konfuzianismus durch die Verschmelzung mit der buddhistischen Lehre und den westlichen Gedanken zu modernisieren, um eine
Anpassung an die Moderne zu ermdglichen. Li betont in diesem Zusammenhang, dass Liang sténdig darum bemiht gewesen sei, seine
Gedanken zur konfuzianischen Ethik auf die Praxis anzuwenden.
46 F{r Details siehe: Zhu Han-guo. 1996. Liang Shu-ming xiangcun jianshe yanjiu [Untersuchung von Liang Shu-mings L&ndlichem
Wiederaufbau]. 1. Aufl. Taiyuan: Shanxi jiaoyu chubanshe.
47 Vgl.: Shan Feng. 1996. Liang Shu-ming shehui gaizao gouxiang yanjiu [Untersuchung von Liang Shu-mings Idee fUr den
gesellschaftlichen Wiederaufbau]. 1. Aufl. Jinan: Shandong daxue chubanshe.
48 \/gl.: Wu Fei. 2005. Liang Shu-ming de ,, Xin lisu“ — du Liang Shu-ming de ,, Xiangcun jianshe lilun* [Liang Shu-mings neue Sitten
— Uber Liang Shu-mings Konzeption , Die Theorie fiir den Léndlichen Wiederaufbau]. Shehuixue yanjiu (5).
http://www.sachina.edu.cn/Htmldata/article/2005/11/544.html, zuletzt geprift am 09.09.2014. Wu besch&tigt sich mit Liangs
Konzeption tber den Lé&ndlichen Wiederaufbau und glaubt, dass dieser Aufbauplan zur Rettung Chinas zwar gescheitert sei, aber
Liangs Festhalten an der Ethik immer eine wichtige Bedeutung fUr den Aufbau Chinas gehabt habe. Liang habe die Probleme Chinas
im Chaos der gesellschaftlichen Ordnung verortet. Deswegen habe eine neue Gesellschaft in seinen Augen auf ,,neuen Sitten [xin lisu
— ##L 7] (ebd.) basieren sollen.
49'vgl.: Xiong Lrmao. 2000. Liang Shuming de wenhua sixiang yu zhongguo xiandaihua [Liang Shu-mings Kulturdenken und die
chinesische Modernisierung]. 1. Aufl. Changsha: Hunan jiaoyu chubanshe: Xiong vertritt die Meinung, dass es zwei Hauptphasen fir
die Entwicklung von Liangs Versténdnis von (den) Kultur(en) gegeben habe. Aus kultureller Sicht setzt er sich mit Liangs
Modernisierungsversuch bzw. mit dessen Theorie (ber den Lé&ndlichen Wiederaufbau auseinander. Er glaubt, dass Liangs
Kulturdenken auf der Philosophie basiert habe. In der ersten Phase habe sich Liang mit der buddhistischen Lehre und dem
Intuitionismus von Henri Bergson besch&tigt. In der zweiten Phase habe sich dann Liangs Denken (ber die Moralphilosophie
herausgebildet. Liang habe den VVersuch unternommen, in der Auseinandersetzung mit der Philosophie der westlichen und chinesischen
Kultur eine Zukunft fUr den Konfuzianismus zu erarbeiten. Liangs Theorie (ber den L&ndlichen Wiederaufbau habe sich dabei als eine
sozialistische Utopie entpuppt. Liang habe versucht, die von der westlich Kultur gepr&gten Faktoren wie z. B. Diszipliniertheit und
Wissenschaft in die von der konfuzianischen Ethik gepré&gte Gesellschaft Chinas zu integrieren, um einen Traum vom Sozialismus in
ErfUlung gehen zu lassen. Aus kultureller Sicht siehe auch: Jia Ke-ging. 2003. Liang Shu-ming xiangcun jianshe shijian de wenhua
fenxi [Uber Liangs Shu-mings L&ndlichen Wiederaufbau aus kultureller Sicht]. Journal of Peking University [Philosophy and Social
Science] 40 (1): 115-120.
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niedriger aus. Im angelsdchsischen Raum muss hier an erster Stelle die Arbeit von Guy S. Alitto
erwihnt werden.>® Mit Liangs Lindlichem Wiederaufbau setzt sich zudem Lamley im Zuge eines
Aufsatzes auseinander.®® Auch zu dessen Philosophie liegt ein englischsprachiger Beitrag vor.>?
Zudem liegen noch einige Artikel vor, die von Thierry Meinard vom Chinesischen ins Englische
iibersetzt wurden.®® Im deutschsprachigen Raum liegt lediglich eine Monografie von Wesotowski

iiber Liangs Lebens- und Kulturbegriff vor.>

1.2.2 DER FORSCHUNGSSTAND zU QIAN MU

Im Kreis der konfuzianisch geprigten Kultur Chinas, vor allem in Taiwan, Hongkong und auf dem
chinesischen Festland, genie3t Qian Mu, anerkannt als bedeutender Neukonfuzianer, hohes Ansehen.
Die tiber ihn verfassten Werke lassen deswegen nicht selten einen enormen Respekt der Autoren vor

Qian erkennen.*

%0 Guy Alitto gilt als einer der einflussreichsten und berthmtesten Sinologen dieser Zeit und ist der Erste Wissenschaftler aus dem
Westen, der sich mit dem Gedankengut von Liang Shu-ming beschéftigte. In seinem beriihmten Buch ,,The last Confucian versuchte
Alitto zu zeigen, wie Liangs Familie, vor allem die moralische Persénlichkeit von Liangs Vater, den Werdegang von Liang Shu-ming
beeinflusste (fUr Details siehe: Alitto, Guy. 1986. The last Confucian. Liang Shu-ming and the Chinese dilemma of modernity. Berkeley:
University of California Press). Die Version von 1986 wurde ins Chinesische tbertragen (vgl.: Alitto, Guy. 1996. Zuihou de rujia —
Liang Shu-ming yu zhongguo xiandaihua de liangnan [The Last Confucian: Liang Shu-ming and the Chinese Dilemma of Modernity].
(bersetzt von Wang Zong-yu; Ji Jian-zhong. 3. Aufl. Nanjing: Jiangsu renmin chubanshe.). Im Jahr 1980 traf sich Alitto mit Liang und
zeichnete mit einem Kassettenrecorder das dabei entstandene Gespré&h auf. Im Jahr 2006 wurde dieses Gespré&h zwischen Alitto und
Liang in Buchform verc&ffentlicht (vgl.: Liang Shu-ming; Alitto, Guy. 2006. Zhege shijie hui hao ma? Liang Shu-ming wannian koushu.
[Hat man eine Zukunft? Gespr&che mit dem letzten Konfuzianer]. 1. Aufl. Shanghai Shi: Dongfang chuban zhongxin.
51 vgl.: Lamley, Harry J. 1969. Liang Shu-ming, Rural Reconstruction and The Rural Work Discussion Society, 1933-1935. Chongji
xuebao 8 (2): 50-61.
52Vgl.: An Yan-ming. 1997. Liang Shu-ming and Henri Bergson on intuition: cultural context and the evolution of terms. Philosophy
East and West 47 (3): 337-362, http://buddhism.lib.ntu.edu.tw/FULLTEXT/
JR-PHIL/yanming.htm, zuletzt geprift am 10.09.2014; siehe auch: An Yan-ming. 2002. Liang Shu-ming: Eastern and Western Culture
Confucianism. In: Cheng Zhong-ying und Nicholas Bunnin (Hrsg.). Contemporary Chinese philosophy. 165-187. Malden, Mass:
Blackwell Publishers.
53 Diese Artikel wurden in der Zeitschrift Contemporary Chinese Thought vercffentlicht: Lin An-wu. 2009. Liang Shu-ming and His
Theory of the Reappearance of Three Cultural Periods. Analysis and Evaluation of Liang Shu-ming’s Eastern and Western Cultures
and Their Philosophies. Contemporary Chinese Thought 40 (3): 16-38; vgl. auch: Lu Wei-ming; Zhao Xiao-yu. 2009. Liang Shu-
ming’s Viewpoint of Chinese and Western Cultures in the Substance of Chinese Culture. Contemporary Chinese Thought 40 (3): 52-
66; Zhao Wen-ru. 2009. Liang Shu-ming and Buddhist Studies. Contemporary Chinese Thought 40 (3): 67-90.
5 Diese Studie ist das Ergebnis der Dissertation von Zbigniew Wesotowski im Jahr 1996 (Wesotowski, Zbigniew. 1997. Lebens- und
Kulturbegriff von Liang Shuming [1893-1988]. Dargestellt anhand seines Werkes Dong-Xi wenhua ji qi zhexue. Sankt Augustin,
Nettetal: Institut Monumenta Serica/Steyler Verlagsbuchhandlung). Wesotowski bezeichnet Liang als eine ,,vielfdltig schillernde
Perscnlichkeit, deren Denkhaltung allmé&alich aus einem tief in seiner Lebenswelt verankerten, dreifachen Krisenbewusstsein, d.h. aus
einem individuellen, nationalen und universellen, entstand (a. a. O., S. 17). Anhand des Werkes ,,Ostliche und Westliche Kulturen
und ihre Philosophien* (Dong xi wenhua ji qi zhexue — 2% Z& X ¢ R A #Z %) von Liang Shu-ming will Wesolowski eine
~immanente“ (ebd.) Einsicht in die ,hdchste, existentiell-soteriologische” (ebd.) Welt Liangs verschaffen. Dem Werk beigefiigt ist
noch eine deutsche Ubersetzung von ,,Ostliche und Westliche Kulturen und ihre Philosophien®.
%5 Hierzu muss besonders auf Qians ehemaligen Schider Yu Ying-shi hingewiesen werden. In den Augen Yus engagierte sich Qian sein
gesamtes Leben tiber fiir die chinesische Kultur bzw. , fiir die Beschworung der Seele der zerfallenen Kulturgesellschaft* (yisheng wei
guguo zhaohun — —% J73¢/F#Z#) (Yu Ying-shi. 1991. Qian Mu yu xinrujia [Qian Mu und der Neukonfuzianismus]. In: ders. (Hrsg.).
You ji feng chui shui shang lin: Qian Mu yu zhongguo xiandai xueshu [,,Sich an den Wind erinnern, der iiber das Wasser blést*: Qian
Mu und Chinas moderne Bildung]. 1. Aufl., 1-266. Taipei: Sanmin shuju. S. 17). Diese Einsch&zung stammt aus einem Aufsatz in
einem Sondersammelband von Yu Ying-shi zum Ged&htnis an seinen Lehrer Qian Mu. Im selben Band behauptet Yu sogar, dass sich
Qian nicht den Neukonfuzianern zuordnen lasse (fUr Details siehe: A. a. O., S. 31ff.). Yu sieht in Qian keinen Kulturkonservativen.
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Der Personlichkeit Qians ist, dhnlich wie bei Liang, eine grofle Bandbreite an
Veroffentlichungen gewidmet, die ihrer divergierenden Schwerpunktsetzung zum Trotz doch alle den
Versuch unternehmen, einen moglichst umfassenden Uberblick iiber Qians Leben und seinen Kampf
um die Aufrechterhaltung der chinesischen Geschichte und Kultur zu verschaffen.®® Eines der
vielleicht bedeutendsten Werke iiber Qian stellt dessen Autobiografie dar.%’

Im Vergleich mit dem Umfang der Publikationen in der chinesischen Sprache ist das Interesse
an Qian und seinem Denken im nicht-chinesischen Sprachraum eher bescheiden.®® Doch immerhin
kann Soffels in Deutsch verfasste intensive Auseinandersetzung mit Qian einen umfassenden

Uberblick iiber dessen intellektuellen Werdegang erlauben.®® Soffel geht dabei davon aus, dass der

Mit dem Begriff des Kulturkonservatismus setzt er sich im folgenden Aufsatz auseinander: Yu Ying-shi. 1994a. Zhongguo jindai
sixiangshi shang de jijin yu baoshou [Der Radikalismus und Konservatismus in der neuzeitlichen Ideengeschichte Chinas]. In: ders.
(Hrsg.) Qian Mu yu zhongguo wenhua [Qian Mu und die chinesische Kultur]. 1. Aufl., 188-222. Shanghai: Shanghai yuandong
chubanshe.
%6 Vgl.: Yan Geng-wang. 1992. Qian Bin-si xiansheng yu wo [Herr Qian Mu und Ich]. 1. Aufl. Taipei: Taiwan shangwu yinshuguan:
Yan war einer der ehemaligen Schder von Qian und hat den Historiker Qian Mu im Arbeitskreis persénlich erlebt; Li Mu-miao. 1995.
Qian Mu jiaoshou zhuanlve [A Biographical Sketch of Professor Chien Mu]. 1. Aufl. Taipei: Yangzhi wenhua shiye gufen youxian
gongsi: Lis Buch kann seinen Lesern einen kompletten Uberblick (ber Qians Gesamtwerke mit entsprechenden Inhaltsangaben
verschaffen; Guo Qi-yong; Wang Xue-qun. 1995. Guoxue dashi yeshu: Qian Mu pingzhuan [Der Meister der Chinakunde: Biografie
von Qian Mu]. 1. Aufl. Nanchang: Baihuayuan wenyi chubanshe: Die beiden Autoren stellen nur Qians akademisches Denken nach
dem jeweils behandelten Thema vor, wobei Qians Lebensgeschichte eher in den Hintergrund tritt; der Professor fUr Geschichte an der
Universit& Shanghai Chen Yong auf dem Festland Chinas schrieb jeweils in 2001 und 2007 ein Buch (ber Qian Mu: Chen Yong. 2001.
Qian Mu zhuan [Biografie von Qian Mu]. 1. Aufl. Peking: Renmin chubanshe; Chen Yong. 2007. Guoxue zongshi Qian Mu [Der
Meister der Chinakunde Qian Mu]. 1. Aufl. Beijing: Beijing daxue chubanshe: Im ersten Werk Chens wurde im Vergleich mit den o. g.
Biografien der Lebenslauf von Qian Mu noch detaillierter behandelt. Dariber hinaus wurden die Thesen von Qians wichtigen
Publikationen systematisch und dem Zeitraum von Qians Lebensgeschichte angemessen abgehandelt. In seinem zweiten Werk
besch&tigt sich Chen z. B. mit den Beziehungen Qians zu den Neukonfuzianern.
57 Qian, Mu. 1998a. Bashi yi shuanggin; shiyou zayi hekan [Erinnerungen an meine Eltern im Alter von Achtzig Jahren; Erinnerungen
an die Lehrer und die Freunde]. In: Mu Qian: Qian Bin-si xiansheng quanji [Qian Mus gesammelte Schriften]. Bd. 51. 1. Aufl. Taipei:
Lian Jing.
%8 Es gibt nur ein Werk von Qian, das vom Chinesischen ins Deutsche Ubersetzt worden ist. Qians chinesisches Werk im Original heifd
,»Abhandlungen iiber Geschichte und Kultur* (Lishi yu wenhua luncong — /# &5 X #£1£44) (Das Werk in der Gesamtausgabe von
Qian im Jahr 1998 siehe: Qian Mu. 1998B. Lishi yu wenhua luncong [Abhandlungen (ber Geschichte und Kultur]. Cong lishi wenhua
kan shishi bidalu [Ein Protokoll der Antworten auf die aktuellen Ereignisse aus der Perspektive von Geschichte und Kultur ]. In: ders.
[Hrsg.]. Qian Bin-si xiansheng quanji [Qian Mus gesammelte Schriften], Bd. 42. 1. Aufl., 83-92. Taipei: Lian Jing.). FUr die deutsche
Version siehe Qian Mu. 1997. Der Westen versteht den Osten nicht. Gedanken zur Geschichte und Kultur Chinas. Aus dem
Chinesischen tbersetzt von Chen Chai-hsin und Diethelm Hofstra. Mit einer Einleitung von Michael Friedrich. Dortmund: projekt
verlag. Im nicht-chinesischen Sprachraum ist hier das Buch von Dennerline hervorzuheben (Dennerline, Jerry 1988. Qian Mu and the
world of Seven Mansions. New Haven: Yale University Press). Auch Dennerline wurde dabei wohl von Qians Autobiografie beeinflusst,
die er von Qians Schder Yu Ying-shi geschenkt bekam. Dennerline gelingt es anhand dieser Biografie, zum einen das
Gedankenkonstrukt von Qian Uber die chinesische Kultur und Tradition darzustellen, um einen direkten Zugang zu Qians Ideenwelt
zu erm@glichen. Zum anderen I&st Dennerline aber auch seine eigene Vorstellung in Bezug auf Qians Lebensumsténde in seine Arbeit
einfliel®n, um dadurch einen persélichen Eindruck von Qian und dessen Kulturgedanken gewinnen zu k&nnen. Weil das Buch dieser
Anforderung gerecht wurde, wurde es auch ins Chinesische Ubersetzt (siehe Dennerline, Jerry. 1998. Qian Mu and the world of Seven
Mansions [Qian Mu yu gifanggiao shijie]. Ubers. Lan Hua. 2. Aufl. Peking: Shehui kexue wenxian chubanshe).
%9Vvgl.: Soffel 2011. Der Verfasser dieser Arbeit hat Herrn Prof. Soffel an der Universit& Trier besucht und das Manuskript seiner
Habilitation geschenkt bekommen. Bereits in der Einleitung seiner Schrift weist Soffel darauf hin, dass sich Qians Gedanken nicht
einem bestimmten Fach wie z. B. der Philosophie oder der Geschichte zuordnen lassen wiirden. ,,Qian Mu war der althergebrachten
chinesischen Gelehrsamkeit in der Gesamtheit ihres Spektrums verbunden und diese I&3 sich eben durch moderne Fachgrenzen nur
ungenau beschreiben® (a. a. O., S. 10). Infolgedessen versucht er mit chinesischen Kategorien der Gelehrsamkeit vor allem ,,der
konfuzianischen Kanonlehre (jingxue)“ (a.a. O., S.20, Hervorhebung im Original) den Werdegang der Gelehrsamkeit Qians
aufzuzeigen. Anders als die Darstellungen der Persénlichkeit Qians, die sich haupts&hlich auf Qians Autobiografie stiizen, kann er
eine ideengeschichtliche Linie aus Qians Publikationen nachweisen. Aus diesem Grund rechtfertigt er seine Darstellung von Qian als
,Jdeengeschichtler” (,Intellectual Historian®) (a. a. O., S. 19).
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Eindruck, Qian sei vor allem als Historiker zu identifizieren,® auf seine im akademischen Kreis
Chinas anerkannte Leistungen in Bezug auf die chinesische Geschichte zuriickzufiihren sei. Qian
selbst habe diese Bezeichnung allerdings abgelehnt.%! Anders als in den von Qians Autobiografie
beeinflussten Biografien {iber Qian dargestellt werde, konne man vor dem Ende des Zweiten
Weltkrieges vier Phasen in Qians Schaffen erkennen, bevor dieser sich schlielich in seinen spéteren
Lebensjahrzehnten hauptséchlich mit der Geschichte und Kultur Chinas befasst habe. Dabei habe sich

Qian im Laufe der Zeit als ,,groBer Lehrmeister®?

erwiesen. Soffel weist darauf hin, dass Qians
Werke im chinesischsprachigen Raum gro3e Beachtung fanden. Sein Denken sei seit Mitte der 1990er
Jahre der Ausgangspunkt fiir zahlreiche akademische Auseinandersetzungen gewesen. Es konne hier
sogar von der ,,Qian-Mu-Kunde* (Qian Mu xue — £67559)% oder ,,Qian-Kunde* (Qian xue — ££5)%
die Rede sein.®® Qians Verstindnis zur Kultur wird von Liang bei seinen Uberlegungen zur
Kulturtheorie aufgegriffen.®® Dennoch bekriftigt er, dass das Interesse an Qians Denken vor allem
auf dem Festland Chinas eng mit dem gegenwirtigen Trend zusammenhinge, sich auf die
traditionelle chinesische Kultur zu besinnen. Zugleich merkt er an, dass ,,den Autoren aber zweifellos
auch ein ernsthaftes, ureigenes Interesse an der Persénlichkeit Qian Mus innewohnt. ¢’

Aufgrund der obigen Darstellung der Publikationen von Qian Mu selbst und iiber Qians Denken
liegt der Schluss nahe, dass es nicht sinnvoll ist, Qians Denken streng in Kultur und Geschichte
einzuordnen. Im Unterschied zu den geldufigen Untersuchungen von Qians Ideen iber die
chinesische Kultur und Geschichte widmet sich die vorliegende Arbeit seinen politischen Ideen zu

der chinesischen Kulturgesellschaft, auch wenn seine Werke aus einer westlichen Perspektive

weniger politisch erscheinen mdgen.®® Im Kapitel der vorliegenden Arbeit {iber Qian wird versucht,

60 Insbesondere das bekannte Werk ,,Grundriss der chinesischen Geschichte* (Guoshi dagang — Z/ZA#%) von Qian aus dem Jahr
1939 spielt hierfir eine wichtige Rolle. Im chinesischen Sprachraum widmen sich viele Aufs&ize und Bither den Uberlegungen Qians
zur chinesischen Geschichte. Beispielhaft ist ein Aufsatz von Xu Uber Qian Mus Auffassung zur chinesischen Geschichte zu erwé&nen
(fUr Details siehe: Xu Guo-li. 2003. Qian Mu de lishi wenhua gouchenglun ji gi zhongxi lishi wenhua bijiaoguan — dui Qian Mu lishi
wenhua zhexue de yige shenshi [Qian Mu’s Theory of the Composition of History and Culture and His Comparative views of Chinese
and Western History and Culture — Discussion of Qian Mu’s Philosophy about History and Culture]. Zhongguo shehui kexueyuan
yanjiushengyuan xuebao (2): 55-61. Die Ergebnisse zu Xus Forschung zu der Geschichtslehre von Qian Mu finden sich in seinem im
Jahr 2004 in Taiwan herausgegebenen Buch wieder (siehe Xu Guo-li. 2004. Qian Mu shixue sixiang yanjiu [Untersuchung von Qian
Mus Geschichtslehre]. Taipei: Taiwan shangwu yinshuguan). Da das Interesse der vorliegenden Arbeit weniger auf Qians
Auffassungen zur chinesischen Geschichte liegt, wird dieser Punkt nur im begrenzten Rahmen bertcksichtigt, und zwar nur dann, wenn
dies Aufschluss (ber sein Versténdnis von der chinesischen Kultur und damit zu der von ihm beabsichtigten Rekonstruktion der
Kulturgesellschaft zu geben verspricht. Die entsprechenden Aufs&ze und Bicher werden ggf. dann in den Fulf¥oten angegeben.
61 vgl.: Soffel 2011, S. 10.
62 Soffel 2011, S. 20f.
83 Liang Shu-fang. 2008. Qian Mu wenhuaxue yanjiu [Untersuchung von Qian Mus Kulturlehre]. Taipei: Wenjin chubanshe. S. 373.
64 Chen 2007, S. 357.
8 Vgl.: Soffel 2011, S.12.
8 Vgl.: Liang 2008.
67 Soffel 2011, S. 17; Soffel merkt hierzu kritisch an: ,,Auch Qian Mus Biografie ist von mehreren Autoren relativ detailliert
beschrieben worden, wenngleich hie und da eine etwas gré&f®re kritische Distanz wiinschenswert wére“ (a. a. O., S. 19).
8 Zu den politischen Idee von Qian Mu liefert der folgende Aufsatz von Soffel einige wichtige Denkanstd: Soffel, Christian. o. D.
Chinese Spirit and Tradition: The Political System for Post-War China Envisioned by Qian Mu (1895-1990). Manuskript. S. 3f. sp&er
erschienen in: Monumenta Serica, Journal of Oriental Studies 2013 (Volume LXI): 113-138.
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zu zeigen, wie Qian aus kultureller, historischer und nationaler Perspektive® die nach dem Zerfall
der Qing-Dynastie im Jahr 1911 offiziell zerbrochene Kulturgesellschaft Chinas wieder zu
rekonstruieren versuchte. Qians Erlduterung von der chinesischen Kultur und Geschichte werden
dabei als Versuch gewertet, aus vormoderner Sicht eine eher politisch geprdgte nationale
Kulturgesellschaft Chinas in der Moderne aufzubauen. Wie Wong zu Recht anmerkt, war Qians
Auffassung vom Nationalismus mit der von Sun Yat-sen identisch. ® Deswegen soll bei der
Darstellung der Kulturgesellschaft, wie Qian sie sich wiinschte, auf die Gemeinsamkeiten zwischen
Qian und Sun hingewiesen werden. Anders als Wongs Arbeit will die vorliegende Untersuchung aber
dabei die elitaristische’* Perspektive, die das nationale Denken von beiden prigte, verdeutlichen.’?
Als Nachfolger von Sun Yat-sen spielte auch Chiang Kai-shek nach der Uberzeugung des Verfassers
dieser Arbeit in Qians nationaler Vorstellung zur Zukunft der Kulturgesellschaft Chinas eine wichtige
Rolle. Das Verhiltnis zwischen Qian Mu und Chiang Kai-shek kann als ein nicht ganz
unkompliziertes Thema gewertet werden, weshalb es oftmals bei der Betrachtung von Qians
Biografie ausgeklammert wird.”® Die vorliegende Arbeit will dieses Thema dennoch beriicksichtigen.

Hierbei muss betont werden, dass es dabei nicht darum geht, die konkrete personliche Beziehung

8 Das Projekt von Wong geht der Frage der Identifizierung Qians mit der chinesischen Kultur nach, um Qians Nationalismus aus
kultureller Sicht zu verdeutlichen (Wong Wun-bin. 2004. Minzu zijiu: Lun Qian Mu de lishi yu wenhua guan [National self-survival:
Qian Mu’s view on history and culture]. Dissertation an der Universita
Singapur. http://scholarbank.nus.edu.sg/bitstream/handle/10635/14538/wun%20bin%20thesis%20all-in-one.pdf?sequence=1, zuletzt
geprift am 15.09.2014).
vgl: A a 0O, S. 286.
Vgl.: Fréhlich, Thomas. 2000. Staatsdenken im China der Republikzeit (1912-1949): die Instrumentalisierung philosophischer Ideen
bei chinesischen Intellektuellen. Frankfurt am Main: Campus Verlag. Thomas Fréhlich zeigt an einigen Beispielen zum Staatsdenken
von vier ausgewéhlten Intellektuellen (Ding Wen-jiang, Zhang Jun-mai, Hu Shi und Chen Du-xiu) wé&arend der Republikzeit Chinas,
dass es damals noch keinen Begriff des Politischen gab. Er spricht hierzu von der ,,entpolitisierten Ordnung der Expertokratie® (a. a. O.,
S. 43).
2 Suns Lehre, vor allem die Drei Volksprinzipien und die FUnf-Gewalten-Verfassung, wird als Unterkapitel im Haupttext (ber Qian
Mu eingebaut. Daher werden Suns Gedanken nur im eingeschrénkten Rahmen behandelt. Dabei werden Suns Ideen (ber den Aufbau
fUr einen neuen chinesischen Nationalstaat herangezogen, um zu zeigen, inwiefern Suns Meinung Uber die Nation mit der von Qian
Mu Ubereinstimmte. Uber das Verst&ndnis von der Nation bei Qian Mu, Sun Yat-sen und Liang Qi-chao diskutiert Wong im Aufsatz:
Wong Wun-bin. 2007. Lun jindai zhongguo minzu zhuyi yu Qian Mu de minzu guan [Nationalism in Twentieth-century China and
Qian Mu’s View on Nationalism]. In: Huang Li-zhen und Wong Wun-bin (Hrsg.). Qian Mu yu zhongguo xueshu sixiang. [Qian Mu
and Chinese learning and thought]. 1. Aufl., 253-298. Kuala Lumpur: Malaiya daxue zhongwenxi; Malaiya daxue zhongwenxi
biyesheng xiehui. S. 253ff.: Er besch&tigt sich mit den Fragen, wie sich Qian Mus nationales Bewusstsein bzw. nationalistisches
Denken im Kontext der Nationenbildung Chinas in der Neuzeit entwickelt habe und warum die Wiederbelebung des nationalen
Bewusstseins der Chinesen nach Qians Meinung fir die Selbstrettung der chinesischen Nation wichtig gewesen sein sollte. Wong
betonte, dass die Definition der Nation im chinesischen bzw. westlichen Kontext unterschiedlich sei. Aber die Auseinandersetzung mit
der Nation bzw. mit dem Nationalismus im Westen habe die Entstehung der Nation bzw. des Nationalismus in China beeinflusst. Wong
unternimmt dabei den Versuch, Qians Idee Uber die Nation aus kultureller Sicht zu rechtfertigen.
73 Diese Uberlegung ergibt sich aus dem Gespréeh mit Herrn Prof. Soffel. Auch im 0. g. Aufsatz schreibt Soffel, ,,All these political
writings show Qian Mu as an avid supporter of the GMD, and in his later years he himself hardly made a secret of his affinity to Chiang
Kai-shek. In spite of his explicit political predisposition, there has been little research on Qian Mu’s political ideas, his biographers
Dennerline, Chen Yong and Guo Qi-yong also treat this topic lightly, if at all. In particular, his relationship to the GMD and Chiang
Kai-shek has not yet been examined in detail [...]. Evidently, any GMD affairs after 1949 are a delicate research topic for PRC scholars.
Likewise, researchers in Taiwan focus mainly on Qian Mu’s scholarly achievements and tend to avoid politically sensitive
matters” (Soffel 0. D., S. 3f.). In seiner Habilitation wird auch kurz auf das Verhéltnis zwischen Qian und Chiang eingegangen. ,, Trotz
seiner [Qian Mus] engen Beziehung zur Guomindang, die sich vor allem in seiner Verehrung fiir die politischen Ideen des ,Vaters der
Republik China‘ Sun Yat-sen Fh&1lll (1866?-1925) &ufert, war er [Qian Mu] aber niemals Mitglied der Guomindang und versuchte
auch, vorsichtige Distanz zu Chiang Kai-shek zu wahren (Soffel 2011, S. 11).
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zwischen Qian und Sun bzw. Chiang zu erldutern, sondern darum, dass Qian in den beiden jeweils
einen Vertreter der moralisch kultivierten Leitfigur sah, der er bei seiner Vorstellung von einer

nationalen Kulturwelt in China eine sehr wichtige Rolle zusprach.

1.2.3 DER FORSCHUNGSSTAND zU XU Fu-GUAN

Anders als Liang und Qian begann Xu Fu-guan erst nach der Flucht mit der KMT nach Taiwan im
Jahr 1949 damit, tiber die traditionelle Kultur Chinas zu schreiben. Die Forschung entdeckte Xu und
seine Werke erst nach Xus Tod im Jahr 1982 fiir sich.”* Im Jahr 1991 organisierte die Universitit
Tunghai in Taiwan, wo Xu Unterricht gegeben hatte, ein internationales Symposium. Im selben Jahr
wurde auch eine Aufsatzsammlung von Xu verdffentlicht.” Die Forschungsergebnisse iiber Xu auf
dem Festland Chinas waren bis in die 1990er Jahre eher bescheiden. Erst am August 1995 fand an
der Universitdt Wuhan auf dem Festland Chinas in Zusammenarbeit mit der Universitit Tunghai ein
Symposium unter dem Titel ,Xu Fu-guan wund die moderne Entwicklung des
Neukonfuzianismus® (Xu Fu-guan yu xiandai xinruxue fazhan xueshu taolunhui — 12 W55 1CHr
17 FKEFE RIS 162 statt.”® Im Jahr 2002 wurden die gesammelten Werke Xus in fiinf Binden
herausgegeben.’’ Seitdem ist das Forschungsinteresse an Xu Fu-guan auf dem Festland Chinas
deutlich gewachsen, was sich deutlich anhand der zunehmenden Anzahl an entsprechenden
Publikationen ablesen lisst. Die Autoren konzentrieren sich dabei meist auf zwei Aspekte: Die einen

versuchen, Xus Ideen aus politischer Sicht darzustellen.’® Die anderen interessieren sich hingen mehr

74 Xus Freunde und einige ehemalige SchUer erstellten zum Gedenken an Xu im Jahr 1984 eine Aufsatzsammlung (vgl.: Cao Yong-
xiang [Hrsg.]. 1984. Xu Fu-guan jiaoshou jinian wenji [Aufsatzsammlung im Gedenken an Professor Xu Fu-guan]. Taipei: Shibao
wenhua chuban shiye youxian gongsi).
5 Xu Fu-guan xueshu sixiang guoji yantaohui zhixing weiyuanhui (Hrsg.). 1992. Donghai daxue Xu Fu-guan xueshu sixiang guojia
yantaohui lunwenji [Aufsatzsammlung zur internationalen Konferenz tber Xu Fu-guans akademisches Denken an der Universit&t
Tunghai]. Universit& Tunghai.: In dieser Aufsatzsammlung stellen die Autoren Xus Persénlichkeit vor und verschafften einen
Uberblick tber seine Gedanken zu der Ideengeschichte Chinas und zu seinen politischen Ideen in Bezug auf den Neukonfuzianismus
etc.
76 Die Diskussionsergebnisse wurden in dem im Jahr 1997 erschienenen Buch , Xu Fu-guan und die chinesische Kultur* (Xu Fu-guan
yu zhongguo wenhua — #E X5 #FH X #) zusammengefasst (vgl.: Li Wei-wu (Hrsg.). 1997. Xu Fu-guan yu zhongguo wenhua [Xu
Fu-guan und die chinesische Kultur]. Wuhan: Hubei renmin chubanshe.). Hier muss angemerkt werden, dass Professor Li Wei-wu in
der Philosophischen Fakult& an der Universit& Wuhan als Experter zu Xu Fu-guan und dessen Denken gilt. Im Jahr 2001 erschien
eine von ihm verfasste Monografie (Li Wei-wu. 2001. Xu Fu-guan xueshu sixiang pingzhuan [Kritische Wirdigung des akademischen
Denkens von Xu Fu-guan]. 1. Aufl. Beijing: Beijing tushuguan chubanshe).
77 Xu Fu-guan. 2002. Xu Fu-guan wenji [Xu Fu-guans Sammelwerk]. 5 B&de. Hg. v. Li Wei-wu. Wuhan: Hubei renmin chubanshe.
Die vorliegende Arbeit stiizt sich haupts&hlich auf den ersten Band.
78 Diese Werke versuchen durch die Darstellung von Xus konfuzianisch geprégten Ideen ein Licht auf die Gegenwart zu werfen und
unter Rickgriff auf Xus liberale Gedanken eine Antwort auf die zeitgen&ssischen Fragen in Bezug auf Demokratie und Freiheit zu
liefern. Hier ist z. B. das Werk von Xiao zu erwénen (Xiao Bin. 1999. Chuantong zhongguo yu ziyou linian. Xu Fu-guan sixiang
yanjiu. [Das traditionelle China und der Gedanke (ber die Freiheit. Untersuchung von Xu Fu-guans Denken]. 1. Aufl. Guangzhou:
Guangdong renmin chubanshe): Dieses Buch basiert auf der Dissertationsarbeit von Xiao. Darin setzte sich Xiao mit den politischen
Ideen Xus wie z. B. dessen Auffassung von Demokratie und Freiheit auseinander und versucht eine Antwort auf die Frage nach dem
Verhdtnis zwischen Demokratie und Freiheit auf der einen Seite und der konfuzianischen Kultur auf der anderen Seite zu liefern.
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fiir Xus Gedanken zur Philosophie,’® Asthetik,® zum historisches Denken,® zur Literatur®? sowie zu

diversen anderen Themen.%

Weder der These, dass sich die Demokratie und der Konfuzianismus gegenibersténden, noch der These, dass die Demokratie aus einer
konfuzianischen Kultur entstehen werde, stimmt er zu. Hingegen vertritt er die Meinung, dass die vom Konfuzianismus gepré&yten
Traditionen zum Aufbau der Demokratie beitragen kéinten. Im Anschluss an Isaiah Berlins berthmte Unterscheidung zwischen der
negativen und der positiven Freiheit (vgl.: Berlin, Isaiah. 1969. Two Concepts of Liberty. In ders. [Hrsg.]. Four Essays on Liberty. 118-
172. Oxford: Oxford University Press) gelangt Xiao zu der Uberzeugung, dass der Begriff der negativen Freiheit der konfuzianischen
Kultur fremd sei. Er kénne aber in der zivilen Gesellschaft, wo sich die konfuzianische Kultur nicht tief verwurzelt habe, ausgebildet
werden. Diesen Schritt bezeichnet Xiao als ,,Einfiihrung von AuBen* (waiyin — #/5/) (Xiao Bin. 2011. Ruxue yu liangzhong ziyou
gainian  (2) [Der  Konfuzianismus  und  zwei Begriffe  der  Freiheit  (2)]. Hg. . Li Hui.
http://www.confucianism.com.cn/html/zhexue/16495038.html, zuletzt geprift am 14.09.2014. Gleichzeitig merkt er an, dass die
konfuzianische Kultur eine Quelle fUr den Aufbau der positiven Freiheit darstelle. Hier spricht er vom ,,Anschluss ans Innere® (neijie
— AJ#2) (ebd.). Zur Unterscheidung zwischen der negativen und der positiven Freiheit vertreten Huang und Schmidt die Meinung,
,dass der Konfuzianismus der Ebene der ,negativen Freiheit® des dufleren Systems zu wenig Beachtung geschenkt und seine
theoretischen Entwiirfe ganz auf die Ebene der selbstidndigen inneren ,positiven Freiheit® ausgerichtet hat (Huang/Schmidt 2009,
S. 184). Xiaos Gedanke verl&st im Grunde genommen nicht den Rahmen der gel&ufigen Einstellung der Intellektuellen gegeniber der
konfuzianischen Kultur Chinas. Die chinesische Kultur w&e demnach die Essenz fir die Fortentwicklung Chinas, wéhrend die
westliche Kultur das Instrumentarium bereitstellen wirde, um diese Entwicklung praktisch voranzutreiben. Die Studie von Xie
vergleicht die politische Philosophie von Xu Fu-guan und Yin Hai-guang. Wé&arend Xu als Vertreter des Neukonfuzianismus gilt, 1&st
sich Yin dem Liberalismus zurechnen. Xies Arbeit 1&st sich als ein Beitrag zu der Debatte (ber das Verh&tnis zwischen dem
Neukonfuzianismus und dem Liberalismus Chinas verstehen (vgl.: Xie Xiao-dong. 2008. Xiandai xinruxue yu ziyou zhuyi. Xu Fu-guan
Yin Hai-guang zhengzhi zhexue bijiao yanjiu [Der moderne Neukonfuzianismus und der Liberalismus. Ein Vergleich Cber die politische
Philosophie zwischen Xu Fu-guan und Yin Hai-guang]. 1. Aufl. Beijing: Dongfang chubanshe). In Taiwan gelten Lee und Huang als
Experten fUr Xus Forschung. In der Auseinandersetzung mit Xus neukonfuzianischer Demokratie fthren sie eine Debatte (ber die
Identit& Taiwans und die Demokratisierung in Taiwan: Die Arbeit von Lee besch&tigt sich mit der Frage, inwiefern sich Taiwan mit
China sowohl politisch als auch kulturell identifizieren solle. Sie richtete den Blick auf die Entwicklung des Neukonfuzianismus bzw.
Xus Gedanken, nachdem die Intellektuellen im Jahr 1949 mit der KMT zusammen auf die Insel Taiwan geflohen waren, und sie
verschafft einen Uberblick dariber, wie Xu, trotz der absoluten Herrschaft der KMT, in Taiwan fir seinen Glauben an den
Neukonfuzianismus k&mpfte (vgl.: Lee Su-san. 1998. Xu Fu-guan and New Confucianism in Taiwan [1949-1969]: cultural history of
the exile generation. Nicht verdfentlichte Dissertation. Brown University). Huang versucht aus historischer Sicht Xus kulturelle
Persénlichkeit im Demokratisierungsprozess Taiwans darzustellen (vgl.: Huang Jun-jie. 2006. Taiwan in transformation: 1895-2005.
The challenge of a new democracy to an old civilization. New Brunswick: Transaction Publishers: Kapitel 5 im ersten Teil: ,,A
Contemporary Confucianist’s Postwar Taiwan. Experience: The Case of Hsu Fu-guan [1902-1985]%, 127-150; siehe auch: Huang Jun-
jie. 2014. Taiwan in transformation. Retrospect and prospect. Second edition, completely revised. New Brunswick, New Jersey:
Transaction Publishers). In diesem Zusammenhang ist auch das Buch von Liu erwé&nenswert. Liu war der Meinung, dass Xus
Perscnlichkeit stark von dem famili&en Hintergrund bzw. seiner b&uerlichen Herkunft gepré&gt gewesen sei. In Xu Fu-guan sah er
aufgrund seiner Kritik am Despotismus der chinesischen Geschichte, seiner aufgeschlossenen Einstellung gegentber der westlichen
Kultur sowie seiner liberalen Interpretation der chinesischen Kultur keinen konservativen Intellektuellen. Xus kritische Ansichten zur
chinesischen Kultur sei, so Liu, ein gutes Beispiel fUr die Verschmelzung zwischen der chinesischen und der westliche Kultur. Liu
glaubte, dass die Auseinandersetzung mit Xus politischem Denken hilfreich sei, um eine L&ung fr die Konfrontation zwischen der
Moderne und der Tradition im chinesischen Kontext zu finden (vgl.: Liu Hong-he. 2001. Confucianism in the eyes of a Confucian
liberal. Hsu Fu-kuan’s critical examination of the Confucian political tradition. New York: P. Lang [Asian thought and culture, 43]).
9Vgl.: Ni Pei-min. 2002. Practical Humanism of Xu Fu-guan. In: Cheng Zhong-ying und Nicholas Bunnin (Hrsg.). Contemporary
Chinese Philosophy. 281-304. Malden, Mass: Blackwell Publishers.
8 Liu Gui-rong. 2007. Xu Fu-guan meixue sixiang yanjiu [Untersuchung von Xu Fu-guans &sthetischem Denken]. 1. Aufl. Beijing:
Renmin chubanshe.
8 In seinem Buch besch&tigt sich Huang (Huang Jun-jie. 2012. Dongya ruxue shiyu zhong de Xu Fu-guan ji gi sixiang [Xu Fu-guan
und sein Denken aus der Sicht des ostasiatischen Konfuzianismus]. 1. Aufl. Shanghai: Huadong shifan daxue chubanshe) mit Xus
Persénlichkeit und dessen historischem Denken vor dem Hintergrund der Entwicklung des Konfuzianismus in Ostasien, um zu zeigen,
wie Xu durch seine Werke selbst eine Antwort auf die Frage lieferte, wie sich die chinesische Kultur weiterentwickeln werde. Aber
Huang gibt selber zu, dass sein Werk ,,voller GefiihlsméBigkeit [ging 7&] und Argumente [li & (a. a. O., Vorwort) sei. Daher lasse
es sich nicht als eine ,,intellectual Biography (ebd.) prasentieren, sondern als ,,Lesefrucht von Xus Gedankenwelt* (ebd.).
82 Wang Shou-xue. 2005. Renxin yu wenxue. Xu Fu-guan wenxue sixiang yanjiu [Der Herzgeist und die Literatur. Untersuchung von
Xu Fu-guans literarischem Denken]. Zhengzhou: Zhengzhou daxue chubanshe.
8 Zu Liangs Gedanken Uber Intellektuelle siehe: Tan Kai. 2012. Piping yu chonggian — Xiong Shi-li Xu Fu-guan zhishifenzi guan
yanjiu [Kritik und Rekonstruktion — Untersuchung von Xiong Shi-lis und Xu Fu-guans Gedanken tber Intellektuelle]. Dissertation.
Hunan Universit&, Changsha. Yueli shuyuan.
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1.3 DAS FORSCHUNGSINTERESSE DER VORLIEGENDEN ARBEIT

Wie bereits in der Einleitung verdeutlicht, l14sst sich die vorliegende Untersuchung nicht allein als
Auseinandersetzung mit dem Konfuzianismus verstehen. Bisherige Arbeiten konzentrieren sich aber
auf das (neu-)konfuzianische Denken des jeweiligen Philosophen. Uber diese enge Perspektive soll
in der folgenden Arbeit jedoch hinausgehen werden. Dazu soll auf eine Erorterung des Begriffes von
der chinesischen Kultur zuriickgegriffen werden, welcher durch diese drei Denker aus
neukonfuzianischer Sicht geprigt wurde. Obwohl Neukonfuzianer hiufig mit kulturkonservativen
Intellektuellen gleichgesetzt werden,®* vertritt der Verfasser dieser Arbeit die Ansicht, dass dies eine
verkiirzte Darstellung ist, die einen wesentlichen Unterschied zwischen dem Neukonfuzianismus und
dem Kulturkonservativismus verdeckt. Der Blick vieler Forschungsarbeiten iiber diese drei Denker
wurde sehr auf deren Interpretation des Konfuzianismus verengt, sodass das Verhéltnis zwischen der
konfuzianischen Kultur und einer politisch geprigten Ordnung, in der die konfuzianische Kultur
aufgebaut oder rekonstruiert werden kann, aus dem Blick verloren wurde. Deswegen wird in dieser
Arbeit eine andere Betrachtungsweise gewihlt, und es wird darauf aufmerksam gemacht, dass der
Bezug der drei Denker auf den Konfuzianismus gepragt war durch ihre Auffassung von Kultur und
die Wirkung und Einbettung des Konfuzianismus in dieser. Aus diesem Grund wird hier die
Auffassung vertreten, dass sich diese Intellektuellen der Bewahrung einer als ideal verstandenen
Kultur verschrieben. Insofern koénnen Liang Shu-ming, Qian Mu und Xu Fu-guan mehr als
Kulturbewahrer und weniger als Neukonfuzianer betrachtet werden. Diese Differenzierung ist
besonders dann von Bedeutung, wenn ihre Ideen im Kontext der Nationenbildung Chinas untersucht
und dabei ihre Bemiihungen, die chinesische Kultur zu beleben, ebenso beriicksichtigt werden wie
ihr Festhalten an den fiir sie unverzichtbaren Werten der chinesischen Kultur. Hierin grenzt sich diese
Arbeit deutlich von den oben angefiihrten Untersuchungen ab.

Dariiber hinaus versucht diese Arbeit, eine neue Forschungsperspektive in Bezug auf die
Modernisierung der chinesischen Gesellschaft zu ermdglichen. Die zu untersuchenden Begriffe von
Nation und Nationalismus spielen hierbei eine hervorgehobene Rolle. Worauf stiitzt sich der Begriff
Nation, was kennzeichnet Nationalismus und in welchem Zusammenhang stehen diese in Bezug auf
eine bestimmte Kultur bzw. bestimmte soziale Ordnungen, wie beispielsweise dem Staat oder der
Gesellschaft? Das Spannungsverhéltnis zwischen der Kultur als ethnologischem Faktor und der
Ordnung als politischer Verfasstheit im Nationenbildungsprozess Chinas soll in diesem

Zusammenhang beriicksichtigt werden. Die Spannungsverhéltnisse zwischen Kultur und Politik,

8 vgl. Lee 2001, S. 13.
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zwischen Kultur und Staat sowie zwischen Kultur und Gesellschaft sind insofern zentral fiir ein
vertieftes Verstdndnis vom Neukonfuzianismus im Zusammenhang mit der Kultur. Durch die Klarung
der Auffassung des jeweiligen Denkers zu der chinesischen Kultur auf der einen Seite und die
Erorterung der Konstruktion einer modernen gesellschaftlichen Ordnung Chinas als Garant fiir die
chinesische Kultur auf der anderen Seite konnen auf konstruktivistische Art die verschiedenen Bilder
der chinesischen Nation innerhalb der Stromung des Kulturkonservatismus nachgezeichnet werden.

Das bildet das Kerninteresse der vorliegenden Arbeit.

1.4 AUFBAU DER ARBEIT

Diese Arbeit ldsst sich nicht als eine Auseinandersetzung mit dem Konfuzianismus verstehen, sondern
als Versuch, vor dem Hintergrund des (an Bedeutung gewinnenden) Nationalismus in China ein
gewisses Verstdndnis fiir die Standpunkte der kulturkonservativen Intellektuellen zur chinesischen
Kultur aufzubringen. Diese Arbeit soll einen Beitrag zur Konzeptionalisierung eines kulturellen
Nationalismus beitragen, der sich nicht auf primordialistische Faktoren stiitzt und den Intellektuellen
Chinas zwar eine bedeutende Rolle beimisst, gleichzeitig aber nicht elitaristisch ist. Das zweite
Kapitel bietet einen Uberblick iiber die (aktuellen) Forschungsansitze zu den Begriffen Nation und
Nationalismus, um diese operationalisieren zu konnen. Mit diesem Schritt wird der theoretische
Rahmen der vorliegenden Arbeit abgesteckt. Darauthin wird auf die drei kulturkonservativen
Intellektuellen und insbesondere auf ihre Rolle im Zeitraum der Republik China von 1911 bis 1949
eingegangen. Auch wenn die jeweiligen Denker nicht nur von dem erwédhnten Zeitabschnitt
beeinflusst wurden, so sind sie hiervon doch bei ihrer personlichen Entwicklung entscheidend gepragt
worden, sodass ihre Identifikation mit der eigenen Kultur fundamental davon abhing. Deshalb werden
ihre jeweiligen personlichen Werdegénge beriicksichtigt. Die Grundlinie der drei Kapitel, die sich mit
den ihren Personlichkeiten und ihren Gedanken detailliert auseinandersetzen, wird durch vier Schritte
markiert. Erstens wird das unterschiedlich interpretierte Verstdndnis zur chinesischen Kultur aus Sicht
der jeweiligen Personlichkeit dargelegt. Danach geht es um die kulturell bedingte Profilierung, die
durch den Vergleich zwischen dem Westen und der chinesischen Kultur zunehmend an Schirfe
gewinnt. Auf dieser Basis wird drittens die von dem jeweiligen Denker gewiinschte Ordnung der
chinesischen Gesellschaft dargestellt, die den vorher erwdhnten kulturellen Elementen Ausdruck
verlieh. Zuletzt wird der Grundgedanke des jeweiligen Denkers nochmals rekapituliert. Da jedes
Kapitel mit einem eigenen Fazit liber den jeweils dargestellten Denker abschlief3t, wird in dieser

Arbeit auf ein weiteres Fazit am Ende verzichtet.
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2 DER FORSCHUNGSANSATZ ZUR NATION BzW. ZUM NATIONALISMUS

Um die nationale Identifikationsstruktur der chinesischen Kultur rekonstruieren zu koénnen, wird im
vorliegenden Kapitel zunichst der Frage nach der Definition des Begriffes Nation nachgegangen.
Dies erscheint nicht zuletzt deswegen notwendig, weil dieser Begriff immer mehr Eingang in die
Sprache Chinas findet, dabei aber der Anschein erweckt wird, dass dessen Bedeutung von der
chinesischen Bevdlkerung bisher noch nicht so recht verstanden wurde. Will man sich mit der
Entstehungsgeschichte Chinas als Nation beschéftigen, so erscheint es erforderlich, nach dem Wesen
der Nation zu fragen. Die mehrere tausend Jahre alte Geschichte Chinas und die in dieser Zeit
entstandene Kultur der chinesischen Gesellschaft lassen es gerechtfertigt erscheinen, China als eine
Kulturnation zu bezeichnen, also als eine Nation, die sich vor allem auf die gemeinsame Kultur ihrer
Mitglieder stiitzt. Aber wie grenzt sich diese Nation von jenen ab, die sich nicht kulturell sondern
politisch herausbildeten? Bei der politischen Nation kann von einer Orientierung an bestimmten
innen- und auBlenpolitischen Prinzipien ausgegangen werden. Da es an einem allgemeingiiltigen
Kriterium zur Definition des Begriffs Nation fehlt, ist es nicht ohne Weiteres moglich, jene Faktoren
zu benennen, die eine Nation ausmachen oder sie bestimmen. Jede Festlegung scheint darum
willkiirlich zu sein. Im ,Handworterbuch des politischen Systems der Bundesrepublik
Deutschland* heifit es hierzu, ,,dass es keinen allgemein anerkannten und eindeutigen Begriff der
Nation [...] gibt. Der Anspruch auf Selbstbestimmung, auf Selbstorganisation nach innen und auf
Unabhéngigkeit nach auBBen steht mit diesem Konzept in Verbindung. [...] Der Begriff der Nation hat
von vornherein subjektiven Charakter, weil sein zu beschreibender Gegenstand das Selbstverstindnis
der Menschen ist.*®®

Das Versténdnis von Nation besitzt einen subjektiven Charakter, weil der Mensch nur aus seiner
subjektiven Sicht beschreiben kann, wodurch sich eine Nation in seinen Augen auszeichnet. Was eine
Nation ist, ist damit aber noch ldngst nicht geklirt. Da das Verstdndnis des Menschen von der Nation
subjektiv ist, ist es nicht weiter verwunderlich, dass zu diesem Thema verschiedene Meinungen
existieren. Dies fiihrt zu einer interessanten und auch aufschlussreichen Debatte {iber die
Entstehungsgeschichte der Nation. Daher ist es sinnvoll, sich zunichst einen Uberblick iiber die
Forschungsansitze zu dem Begriff Nation bzw. Nationalismus zu verschaffen. Dies ermdglicht den
Versuch, den Begriff Nation bzw. Nationalismus aus Sicht der chinesischen Kultur zu

konzeptualisieren. Es muss an dieser Stelle allerdings betont werden, dass in dieser Arbeit nicht die

85 Andersen, Uwe; Woyke, Wichard (Hrsg.). 2013. Handwcrterbuch des politischen Systems der Bundesrepublik Deutschland. 5.,
aktual.  Aufl.  Opladen: Leske+Budrich, Lizenzausgabe = Bonn: Bundeszentrale ~ fUr  politische  Bildung.
http://Aww.bpb.de/wissen/09191901662830400195611470162156,0,0,Nation.html, zuletzt gepriift am 19.09.2014.
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Radikalisierung nationalistischer Haltungen behandelt wird, obwohl sich hieraus laut Schneider und
Toyka-Seid ebenfalls eine Art von Nationalismus entwickeln kann.®® AuBerdem muss angemerkt
werden, dass die hier getroffene Auswahl der verschiedenen Betrachtungsperspektiven aus den
Nationalismusforschungen keineswegs die Bedeutung anderer Ansitze herunterspielen mochte, die
ebenfalls einen groflen Beitrag zur Diskussion iiber die jeweils behandelten Themen leisten. Das
Vorgehen lésst sich damit begriinden, dass die hier gewédhlten theoretischen Ansdtze umfassender
erscheinen und deswegen einen besseren Zugang zu dieser Thematik ermdglichen. Die Arbeiten von
Ernest Gellner, Benedict Anderson und Anthony D. Smith erlauben einen umfangreichen Einblick in
die Materie. Deswegen konnen diese drei Ansétze dazu dienen, eine erweiterte Perspektive in Bezug

auf die Entwicklung der chinesischen Nation in der Gegenwart und Zukunft zu erdffnen.

2.1 DIE ERLAUTERUNG DER BEGRIFFLICHKEITEN NATION UND NATIONALISMUS

Das Wort Nation ist in einen speziellen historischen Kontext eingebettet, in dem die Betonung der
Zugehorigkeit aufgrund von kulturellen oder politischen Faktoren von Anfang an im Mittelpunkt
stand. ,,Der Begriff ,Nation‘ bedeutet ,politische Gemeinschaft‘. Das Wort ,natio‘ kommt aus dem
Lateinischen und bedeutet ,Geburt‘, ,Geschlecht*.“®” Durch diese Definition ist ersichtlich, dass das
Wort einen politischen Ursprung hat und gleichzeitig ethnisch prigt ist. Die Zugehdrigkeit zu einer
Nation stiitzt sich somit (auch) auf primordialistische Faktoren. Dies kann etwa die
Blutverwandtschaft sein, die Gemeinsamkeit auf der Grundlage von Sprache und Kultur entstehen

14sst.88

Eine nationale Gemeinschaft funktioniert in gewisser Weise wie eine Datenbank. Sie versucht
immer zuerst von der eigenen Quelle heraus die nationale Identitét als das Eigene auszubilden und
sich zugleich von der anderen Nation als dem Fremden zu unterscheiden. Dadurch gelingt ihr eine
Art Selbstbeschreibung. Die Darstellung einer Nation speist sich aus einer Interpretation der
Geschichte, die dem Selbstbild dieser Nation entgegenkommt. Durch die Geschichtsschreibung wird
ein scheinbarer Bogen von der Vergangenheit bis zur Gegenwart geschlagen. Trotz eines
facettenreichen Bildes, das eine Nation anhand vieler historischen Materialien skizziert, bleibt der

Kern einer Nation, man konnte auch sagen: ihr Geist, unverénderlich. Dieser Kern kann auch einen

8 \gl.: Schneider, Gerd; Toyka-Seid. 2013. Das junge Politik-Lexikon. Bonn: Bundeszentrale fiir politische Bildung,
http://www.bpb.de/nachschlagen/lexika/161441/nationalismus, zuletzt gepriift am 15.09.2014: Die Autoren fassen hier eine extreme
nationale Haltung ins Auge. Die Uberhdhung des Stellenwertes der eigenen Nation bzw. die Abgrenzung der eigenen Nation von den
anderen berge ein grof3es destruktives Potenzial in sich. Denn dies konne keine Grundlage fiir eine allgemeine Gleichberechtigung sein,
da jene, die nicht zur nationalen Gemeinschaft gehdren wiirden, ausgeschlossen und mitunter sogar verachtet wiirden.
87 Ebd.
8 \/gl.: Dann 1991, S. 58. Dann schreibt hierzu: ,,Das alte lateinische Wort natio wurde erst relativ sp& — und nicht Cberall in Europa
— in die Volkssprache eingefthrt. Seit dem 15. Jahrhundert spielte es auch in politischen Zusammenh&ngen eine st&kere Rolle und
begegnet uns im 18. Jahrhundert in zwei verschiedenen Varianten* (ebd., Hervorhebung im Original).
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Hinweis auf die zukiinftige Entwicklung einer Nation geben.%

Eine Nation strebt immer nach der politischen Autonomie, d.h. nach der zumindest
gleichberechtigten Existenz neben den anderen Nationen der Welt.®® Diese politische Perspektive
greift stark auf jenes emanzipative Prinzip zurtick, das seit der Franzosischen Revolution die nationale
Volkssouverinitdt und die gleichberechtigte Verbindung sich selbst regierender Volker anstrebt. !
Dem ging die Reformation in Europa voraus, mit der die Bedeutung des Individuums und dessen
Gleichheit enorm an Bedeutung gewann. Damit wurde die weltliche Macht der Kirche begrenzt und
ihre Rolle auf die des Vermittlers zwischen Geistlichem und Weltlichem beschriinkt.%?

Die Sékularisierung des Rechts hatte zur Folge, dass weltliche Herrscher sich nicht mehr auf
die Religion berufen mussten, um ihre Entscheidungen zu rechtfertigen. Stattdessen war es nunmehr
wichtig, moglichst umfassend den Willen der gesamten Bevolkerung einzubeziehen und zu
reprisentieren, der aus dem Willen der gleichberechtigten Individuen hervorging. Der Wille der
Gesamtbevolkerung erhielt auf diese Weise seine Legitimitit. Gelang es dem Herrscher, diesem
Willen gerecht zu werden, so konnte auch sein Herrschaftsanspruch als legitim gewertet werden.%
Die seit der Franzdsischen Revolution enorm populére Idee der Selbstbestimmtheit des Individuums
lasst sich allerdings nur bedingt mit dem Konzept des Nationalstaats in Einklang bringen. Denn der
Nationalstaat steht eher fiir die Verwirklichung eines kollektiven Willens.%

Mit dem Nationalstaat verbindet sich ,,die idealistische Vorstellung einer (weitgehenden)
Ubereinstimmung von ethnischer Gemeinschaft (Nation, Volk) und territorial-rechtlicher Herrschaft
(Staat).“ ® Eine Aufgabe des Nationalstaats besteht darin, die Gleichheit seiner Mitglieder
aufrechtzuerhalten, wodurch nicht zuletzt die Vorrangstellung gegeniiber dem Anderen bzw. dem

Nichtzugehérigen betont wird. Hierin kann man eine egoistische Komponente der Nation erkennen, %

8 Ein konkretes Beispiel fUr den nationalen Geist hat Qian Mu mit Hinweis auf die chinesische Geschichte gegeben. FUr Details siehe
das Kapitel der vorliegenden Arbeit tber Qian Mu (vgl. auch: Qian Mu. 1994a. Guoshi dagang [Grundriss der chinesischen
Geschichte]. 1. Aufl. 2 Bé&nde. Peking: Shangwu yinshuguan. S. 8). Furth schreibt hierzu: ,,For conservatives at least, the historical
Chinese culture came to be seen as a spirit embodying suprapersonal values. The social Darwinist outlook of the National Essence
encouraged formulations which conceived of the spirit as dynamically evolving. Organic models were available to explain how
changing historical forms went hand in hand with unchanging essences* (Furth 1976, S. 32f.).
% Dann unterscheidet hierbei zwischen dem Nationalismus und dem Patriotismus: ,,In der westlichen Wissenschaft wird der Begriff
Nationalismus hé&ufig nicht nur fUr extreme, chauvinistische Strémungen, sondern fUr eine jede politische Bewegung gebraucht, in der
eine soziale Gruppe, die sich als Nation versteht, die politische Souveré&ité in ihrem Siedlungsgebiet anstrebt und den Anspruch auf
politische Partizipation und Autonomie erhebt. Alle diejenigen Bewegungen dagegen, die sich fUr das Vaterland engagieren, den
Anspruch auf politische Autonomie aber noch nicht stellen, [...] als Patriotismus* (Dann 1991, S. 56f., Hervorhebung im Original).
% Vgl.: Langewiesche, Dieter. 2000. Nation, Nationalismus, Nationalstaat. In Deutschland und Europa. Originalausg. M{nchen:
Verlag C. H. Beck (Beck'sche Reihe, 1399). S. 17.
92Vgl.: Roellecke, Gerd. 1994. Herrschaft und Nation zur Entstehung des Nationalismus. In: Giuseppe Orsi, Kurt Seelmann, Stefan
Smid und Ulrich Steinvorth (Hrsg.). Nation, Nationalstaat, Nationalismus. Frankfurt am Main/New York: P. Lang
(Rechtsphilosophische Hefte, 3). S. 18.
9 Vgl.: Dann 1991, S. 62f.
%“wvgl.: A a O, S. 64f.
9%  Schubert, Klaus; Klein, Martina. 2011. Das Politiklexikon. 5., aktual. Aufl. Bonn: Dietz.
http://imww.bpb.de/nachschlagen/lexika/17894/nationalstaat. Zuletzt gepriift am 13.09.2014.
% Vgl.: Roellecke 1994, S. 18f.
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Dieser Egoismus wird aber zunédchst durch die Volkssouverinitit verborgen, die auf die Aufklarung
zuriickzufiihren ist. Denn der wahre Souverén in einer Nation ist das Volk und nicht der Staat bzw.
dessen Regierung. Deswegen miissen alle Entscheidungen letzten Endes vom Volk ausgehen, oder
zumindest von diesem getragen werden. Die Volkssouverénitit diirfte der Grund dafiir sein, dass es
gelang, den Ausschluss des Anderen, dem Gleichheitsprinzips zum Trotz, zu vollziehen. Denn jeder
souverdne Nationalstaat nimmt flir sich in Anspruch, eigene Entscheidungen treffen zu diirfen, ohne
Einmischungen von auBerhalb dulden zu miissen.®’

Doch das dadurch legitimierte Handeln des Nationalstaates wurde allméhlich von dem starker
werdenden Bewusstsein des Individuums in Zweifel gezogen. Die Souverdnitit des Nationalstaates
sah sich aufgrund der grofen Bedeutung des Selbstbestimmungsrechts seiner Mitglieder einem
Rechtfertigungsdruck ausgesetzt. Denn dieses Recht verlangte danach, dass niemand ausgesperrt
werden diirfe und jeder in der Lage sein miisse, seinen Willen ebenfalls in die Entscheidungsprozesse
einflieBen zu lassen. Insofern geriet der Nationalstaat in ein bis heute ungelostes Dilemma.®® Das
Problem liegt auch darin, dass die Nation in gewisser Weise nur die Projektion einer Vorstellung und
damit offen fiir subjektive Interpretationen ist. Insofern erscheint die These, dass die Nation als
. Reflexionsbegriff“®® verstanden werden kénne, plausibel. Nation ist also kein festgelegter Begriff,
sondern kann verschiedene Konzepte und Sachverhalte umschreiben.

Die Begrifflichkeit Nation muss bereits bestimmte Merkmale aufweisen, ehe sie von ihren
Mitgliedern als eine solche akzeptiert wird. Ansonsten wére sie dem Vorwurf der inhaltlichen Leere
ausgesetzt und verlore somit die Definitionsrolle. Immerhin wird mit dem Hinweis auf das nationale

Bewusstsein eine ,, Verlegenheitsantwort**%°

auf die Frage nach der Entstehungsgeschichte der Nation
geliefert. Eine Nation kann demnach schlicht dadurch entstanden sein, dass die Menschen innerhalb
eines bestimmten Territoriums begonnen haben, sich als Nation zu begreifen.!?! Auf diese Weise kann
man zumindest eine Definition von dem Begriff ,nationales Bewusstsein“ erlangen, ohne aber
wirklich das Wesen einer Nation erfassen zu konnen. Statt zu versuchen, den Kern der Nation zu
erfassen, erscheint es deshalb viel sinnvoller zu sein, die Frage zu stellen, weshalb sich eine Nation,
genauer gesagt die Bevolkerung innerhalb eines bestimmten rdumlichen Gebiets, liberhaupt dazu
genotigt sieht, eine Nation zu werden. Die Antwort auf diese Frage lauft auf ein zweckmaBiges

Argument hinaus. Aus dieser pragmatischen Sicht lédsst sich die Funktion einer Nation beschreiben,

bspw. die Hervorrufung eines Zusammengehorigkeitsgefiihls unter den ihr Angehdrigen, aber, wie

7Vgl: A a. O, S. 19.
98 Ebd.
9 Roellecke 1994, S. 23.
100 Epq,
101 vgl.: Ebd.
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bereits gesagt, nicht klar definieren, was eine Nation letzten Endes ist. Das Nationalbewusstsein kann
sich wiederum auf ein Zusammengehorigkeitsgefiihl stiitzen, aus dem sich die Nation speist. Das
Zusammengehorigkeitsgefiihl ermoglicht und verstirkt die Identitét bzw. die Zugehorigkeit zu einer
Nation und stiftet den Nationalismus, welcher erst in der modernen Zeit seinen Anfang nahm. %
Wichtige und grundlegende Uberlegungen zum Nationalismus finden sich in dem
aufschlussreichen Vortrag des Franzosen Ernest Renan mit dem Titel ,,Was ist eine Nation?“, den er
im Jahr 1882 hielt. Zunéchst unterzog er den Begriff einer historischen Betrachtung und legte eine
Grundstruktur dar, mittels derer der Zugang zu dem Begriff Nation ermdglicht werden sollte. Die
Nation sei, so Renan, weder ahistorischer Herkunft noch sei sie aus einer notwendigen Abfolge von
Entwicklungsstufen hervorgegangen. Ferner konne nicht davon ausgegangen werden, dass der
Begriff aus dem ,,iibergeordneten*'% Prinzip, namentlich der Rasse, abgeleitet werden konne. Unter
Nation verstand Renan ,,eine Seele“!%, die sowohl auf die Vergangenheit als auch auf die Gegenwart
angewiesen sei. Die Vergangenheit bringe das zum Ausdruck, was (von der Bevilkerung) mittels der

«105 erlebt worden sei, wihrend die Gegenwart um die

»Anstrengungen, Opfer und Hingabe
(Re-)Konstruktion einer einheitlichen Geschichtsentwicklung bemiiht sei. Die Liicke zwischen der
Vergangenheit und der Gegenwart versuche die Nation dadurch zu schliefen, dass sie die
Vergangenheit nach ihren Wiinschen interpretiere und diese an ihre Bediirfnisse angepasste Version
zum Weg ihrer zukiinftigen Entwicklung erklire. 1° Fiir Renan war die Nation ,.eine groBe
Solidargemeinschaft!%’. Die Existenz einer Nation sei ein Plebiszit, das sich jeden Tag wiederhole,
so wie die Existenz eines Individuums eine dauernde Bestitigung des Prinzips des Lebens sei.l%®
Zusammenfassend ldsst sich behaupten, dass das Wesen einer Nation nach Renan keinesfalls

kontingent ist, sondern sich aus der Geschichte der Nation und den Sitten ihrer Bevolkerung ableiten

102 F{r Details siehe das nachstehende Unterkapitel tber Gellners Forschungsansatz zum Nationalismus.
103 Renan, Ernest. 1882. Was ist eine Nation? Vortrag in der Sorbonne am 11. M&z 1882, http://www.comlink.de/cl-
hh/m.blumentritt/agr251s.htm, zuletzt geprift am 21.09.2014: Insgesamt stellte er fCnf Hauptthesen in Bezug auf die Geschichte des
Nationalismus auf, die er in drei Hauptteile untergliederte und die einen relevanten Beitrag zum Versténdnis der Nation leisteten. Die
erste These ging davon aus, dass sich die Nation zuerst dadurch vom ,,Altertum* (also auch vom altertiimlichen China) unterschieden
habe, dass sie ihren qualitativen Kern als ,eine groBe Assoziation — gleichbedeutend mit Ordnung — des Friedens und der
Zivilisation“ (ebd.) — definiert habe. Darin verberge sich ein konstruktives Versténdnis von der Nation. In der zweiten These wird
betont, dass die Vergangenheit dieser Assoziation von der Bevdlkerung ,,vergessen™ (ebd.) worden sei, um eine neue Identitdt
entwickeln zu k&nnen. Deswegen forderte Renan eine kritische Auseinandersetzung mit den historischen Wissenschaften. Denn die
historische Wissenschaft verm&ye den ein nationales Gefthl stiftenden Glauben zu erschiitern und in Teile zu zerlegen, was fUr die
Bevdkerung aber einen schmerzhaften Prozess voller Bitterkeit bedeuten konne. In der dritten These wird deutlich gezeigt, dass ,,die
fUnf Hauptfaktoren — Rasse, Sprache, Religion, Interessen und Geografie* (ebd.) nicht als Kriterien fiir die Definierung der Nation
herangezogen werden kénen. So sprach Renan z. B. der Rasse die Tauglichkeit fUr die Definition fUr den Begriff Nation ab, da er
Faktoren wie z. B. Vernunft und Gerechtigkeit fUr weitaus wichtiger hielt. Dies ist die vierte These. Nach der fUnften These herrschte
in einer Nation ein konsentierter Wille Uber alles. Dieser Wille sorge dann fUr den Zusammenhalt.
104
s £pg
106 \/gl.: Ebd.
107 Vgl.: Ebd.
108 \/gl.: Ebd.
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ldsst.

Kunze legt dar, dass der Nationalismus in der Forschung entweder als politisch-voluntaristisch
oder als sprachlich-kulturell typologisiert wird. Bei beiden Typen existiert eine strickte Verbindung
zwischen der politischen Moglichkeit und der zu verwirklichenden Notwendigkeit. Sie betonen zwar
unterschiedliche Aspekte, aber ihre Verwirklichung ist auf die staatlichen Machtapparate angewiesen.
Beim ersten Typus kommt vor allem dem Nationalstaat eine entscheidende Rolle zu, wihrend beim
letzteren die politische Realitit stark vom kulturgeschichtlichen Hintergrund abhiingt. % Diese

Differenzierung wurde von Friedrich Meinecke ausfiihrlich erortert. In diesem Zusammenhang stellt

«110 «111

er die Begriffe ,,Kulturnation“!!° und ,,Staatsnation“!'! einander gegeniiber.'? Basierend auf der
Meinecke’schen Beobachtung ldsst sich zusammenfassen, dass die Nation aus freigesetzten, in
gewisser Weise aber gespaltenen Individuen besteht. Gespalten deshalb, weil sie einerseits freie
Menschen mit individuellen Rechten sind, andererseits aber auch Mitglieder und Teil einer
Gemeinschaft. Durch die alltdglichen Lebenserfahrungen, seien sie sittlich, sprachlich, rituell oder
religids, bringen diese Individuen gemeinsame Kulturgiiter hervor und formen damit eine
Kulturnation, die sich in der Beriihrung mit der AuBlenwelt und infolge des damit erweckten
nationalgedanklichen Bewusstseins zu einem modernen Nationalstaat entwickelt, der sich auch
gegeniiber fremden und ungewohnten Elementen tolerant und aufgeschlossen zeigt und sowohl

national als auch universal ausgeprégt ist.

109 ygl.: Kunze, Rolf-Ulrich. 2005. Nation und Nationalismus. Darmstadt: Wissenschaftliche Buchgesellschaft. S. 14ff.: Kunze geht
davon aus, dass es in der Forschung keine iiberzeugende Einteilung der geschichtlichen Phasen des Nationalismus gebe. Daher versucht
er ein eigenes Konzept zu entwickeln, um die Problematik der diesbeziiglichen Forschung zu verdeutlichen. Thm zufolge erstreckt sich
die erste Phase der Entwicklung des Nationalismus von 1789 bis 1882, in der die Unterscheidung zwischen dem politisch-
voluntaristischen und dem sprachlich-kulturellen Typen stattgefunden habe. In der zweiten Phase von 1882 bis 1983 sei auf diesen
Unterschied vertieft eingegangen worden, und dementsprechend hétten sich die diesbeziiglichen Diskussionen ausschlieBlich um die
darauf aufgebauten Typologien gedreht. Seit 1983 habe die dritte Phase begonnen. Als ihr Représentant gilt der amerikanische
Historiker und Ostasienexperte Benedict Anderson, vor allem aufgrund seiner Theorie von der Nation als ,imagined
communities*“ (Anderson, Benedict. 1991. Imagined communities. Reflections on the origin and spread of nationalism. Rev. and
extended ed. London, New York: Verso. S. VI). Allerdings dnderte sich laut Kunze trotz der in methodischer Hinsicht schwer zu
definierenden neuen kulturgeschichtlichen Paradigmenwende seit den 1980er Jahren nicht allzu viel in der Nationalismusforschung.
110 Meinecke, Friedrich. 1969. WeltbUrgertum und Nationalstaat. 9. Auflage. Hg. Im Auftrag des Friedrich-Meinecke-Institutes der
Freien Universit& Berlin von Hans Heryfeld, Carl Hinrichs und Walther Hofer Minchen: R. Oldenbourg. S. 10
111 Epd.
H2'vgl.: Meinecke 1969, S. 9ff.. Meinecke machte auf die Eigenartigkeit der Begrifflichkeit der Nation aufmerksam und wies darauf
hin, dass erstens die historische Entwicklung eines Kollektivs die Herausbildung einer Nation erm&gliche, die dann trotz zeitlicher und
raumlicher Anderungen Kontinuit& gewérleiste. Zweitens sei eine Nation durch sprachliche und politisch-territoriale Symbolik
gekennzeichnet. Auf der Grundlage von Meinecke 1&st sich auch er&tern, ob ein Zusammenschluss von Menschen hinreichend
homogen ist, um eine Nation bilden zu k&nnen. Hierbei muss die Bedeutung der Ethnie bei der Entstehung der Nation betont werden.
Aul®rdem muss angemerkt werden, dass jeder ethnischer Stamm sich sténdig auf das Eindringen fremder Faktoren vorbereitete, um
den Fortbestand der gemeinschaftlichen Lebensformen zu gewé&arleisten. Um sich eine Einsicht in die Essenz der Nation zu verschaffen,
teilte Meinecke die Nationen in Staats- und Kulturnationen ein. Im Vergleich zur Staatsnation, die im Hinblick auf die Grindung eines
Nationalstaates viel politischer sei, sei die Kulturnation eher ,,vegetativ®® (a. a. O., S. 11), weil sie sich ,,dem Drang, Staatsnation zu
werden und einen sie umfassenden Nationalstaat [...] zu schaffen* (ebd.), zu entziehen verm&ge. Unter Kulturnation verstand er die
gemeinsame nationale Identit&sfindung von Menschen ungeachtet ihrer Ethnie, aufgrund tbereinstimmender Merkmale wie Sprache,
Tradition, Kultur und Religion. Die gemeinsam geteilten ,,Kulturgiiter (ebd.) dienten demnach also dem Zusammenhalt einer
Kulturnation. Wenngleich er einr&umte, dass die Trennlinie zwischen Kultur- und Staatsnationen oftmals undeutlich bleibe, so betonte
er doch, dass der wichtigste Moment des Nation-Werdens letztendlich auf den Willen zurickginge: Nation ist, was eine Nation sein
will (vgl.: A. a. 0., S. 12f.).
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Dennoch muss gesagt werden, dass eine strikte Abgrenzung der beiden Begriffe Kulturnation
und Staatsnation nicht moglich ist. Dies wird besonders deutlich, wenn man sich die Geschichte
Europas vor Augen fiihrt. So iibernahm die Geschichtswissenschaft im 19. Jahrhundert die Aufgabe,
eine aus Sicht der Bevolkerung ,,angemessene Geschichte zu erzéhlen und auf diese Weise der
Existenz der Nation Legitimation zu verleihen. Im Gegensatz dazu gerieten in Mittel- und Osteuropa
ethnologische Aspekte in den Fokus. Ein nationales Zusammengehorigkeitsgefiihl basierte deswegen
hier eher auf sprachlichen oder religiosen Gemeinsamkeiten. Dennoch weist Kunze darauf hin, dass
im Westen Europas die Entwicklung der kulturellen Identitit bereits vor der Konstituierung der
Nation zu beobachten gewesen sei. Auch habe es in Osteuropa Versuche gegeben, auf der Basis der
sprachlich-kulturellen Nationalidentitdt einen Willen aufzubauen, der sich aus politisch bedingten
Charakteristiken gespeist habe.!!3

Im Grunde genommen ist der Nationalismus stdndigen Widerspriichen ausgesetzt. Das wird
umso deutlicher, wenn man seine zwei zweckméBigen Funktionen im Auge behélt. Er kann sowohl
ein Mittel der Befreiung als auch eines der Unterdriickung sein. Aus imperialistischer Sicht schien es
notwendig, den Nationalstaat auf der Basis der Nation zu griinden, um die eigenen Interessen zu
vertreten und sie sogar auBerhalb des nationalstaatlichen Territoriums und ggf. auf Kosten anderer
Nationen durchzusetzen. Dadurch bildete sich der die anderen Nationen unterdriickende
Nationalismus heraus. Aber in der Zeit der Dekolonialisierung kam jener Nationalismus zum
Ausdruck, der die eigene Nation zum Kampf gegen die Unterdriickung anderer Nationen ermutigte
und somit den nationalen Zusammenhalt stiftete, der notwendig war, um sich von der fritheren
kolonisatorischen Herrschaft zu befreien.!!*

Aufgrund der obigen Darstellung von Nation bzw. Nationalismus ist offensichtlich, dass ein
direkter Zugang zu dem Kern dieser beiden Begriffe sehr schwierig ist. Ihre Definitionen konnen sich
zum einen aus der Ablehnung einer bestimmten Art von Nation bzw. Nationalismus ergeben und zum
anderen auch oft auf funktionale Aspekte beschrinken. Daher erweisen sie sich als kontextspezifisch.
Im Folgenden werden die reprisentativen Betrachtungsperspektiven der Nationalismusforschungen
ins Feld gefiihrt, um schlieBlich im letzten Unterkapitel den Versuch zu unternehmen, einen eigenen

Vorschlag fiir die Erlduterung der Nationenbildung Chinas in der Moderne einzubringen.

113 vgl.: Kunze 2005, S. 15.
114 Nach der Uberzeugung des Verfassers dieser Arbeit liefert Anderson unter Hinweis auf die vier Wellen des Nationalismus ein gutes
Beispiel fir diese Doppelfunktion des Nationalismus. FUr Details siehe das Unterkapitel Uber Andersons theoretischen Ansatz zum
Nationalismus.
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2.2 ERNEST GELLNERS FUNKTIONALISMUS — DIE ROLLE DER NATION UND DES NATIONALISMUS

Der Philosoph Ernest Gellner betrachtete den Nationalismus als ein modernes Phanomen, das sich in
der sozialen und kulturellen Transformation von der Agrargesellschaft zur Industriegesellschaft
verorten lie. Folgt man dieser Auffassung, so ldsst sich Nationalismus als ein modernistisches
Paradigma bezeichnen, das dem primordialistischen Paradigma gegeniibersteht. Bei den
Befiirwortern des primordialistischen Paradigmas lag in Gellners Augen eine Art euphorische
Sympathie in Bezug auf den Nationalismus vor.*

Seine Betrachtung folgte traditionellen Modernisierungstheorien wie denen von Max Weber
und Emile Durkheim und versuchte den Nationalismus als einen vorwirtsschreitenden und
konvergenten Prozess zu begreifen. Gellner machte es sich zur Aufgabe, jene Perspektive zu
neutralisieren, die den Nationalismus eine ethnische Pragung verleihen konnte. Stattdessen wollte er
den Nationalismus als Zusammengehorigkeitsgefiihl, dessen Adressaten ethnisch und politisch
deckungsgleich seien, definieren. Denn er glaubte, dass die Geschichte per se vom Nationalismus
geprdgt sei. Demnach konne der Nationalismus ab einem bestimmten Punkt einem
funktionalistischen Anspruch gerecht werden. 18

Von diesem Punkt aus versuchte Gellner ,die nationalismusanfillige von
nationalismusresistenten Gesellschaften zu unterscheiden“*'’. Hierzu gewichtete er drei Phasen in der
Entwicklung des Nationalismus unterschiedlich.!!® Diese drei epochalen Abschnitte wiirden, so
Gellner, eine Zeitspanne von der Urzeit iiber die Agrargesellschaft bis hin zur Industriegesellschaft
umfassen, wobei den letzten zwei Phasen bei Gellners Ausfiihrungen zum Nationalismus die
wichtigste Rolle zukam. Dass der Urzeit keine groBe Bedeutung fiir die Nationalismusforschung
zugeschrieben werden konnte, lag in Gellners Augen daran, dass innerhalb dieses Zeitraums eine
Formierung des Nationalismus nicht moglich war. Zwar sei eine kulturelle Uberlieferungen durch
rituelle Praktiken zu beobachten gewesen. Aber es habe in der Urzeit keine Schriften und staatlich
festgelegte Bildungsstandards gegeben, und ein mogliches politisches Konstrukt sei aufgrund der nur
lockeren Verbundenheit der Menschen darin deswegen zerbrechlich gewesen.!®

Im Gegensatz dazu hielt er die Beitrdge von der Agrar- und Industriegesellschaft bei der
Entstehung des Nationalismus fiir unentbehrlich. Diese Perspektive orientierte sich zundchst an den

Produktivitdtsunterschieden zwischen den jeweiligen Epochen. Die wirtschaftliche Riickstidndigkeit

15vgl.: Gellner, Ernest. 1999. Nationalismus. Kultur und Macht. Berlin: Siedler Verlag. S. 151f,
16 vgl.: A.a. 0., S. 28f.
H7A.a.0,8.28.
18vgl.: A.a. 0., S. 32.
9vgl.: A a. 0., S. 32f.
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,im Zeitalter des Ackerbaus“'? trete, so Gellner, bei dieser Betrachtungsweise deutlich zutage, und
es erscheine fraglich, ob man hier iiberhaupt von Okonomie im heutigen Sinne sprechen kénne. 2!

Gellner wendete sich danach der Agrargesellschaft zu. Trotz des eingeschrinkten
Produktionsniveaus und des unzureichenden Fortschritts der Technologie habe sich gerade in dieser
Entwicklung das Potenzial zum Nationalismus verborgen. Der erreichte Fortschritt sowohl in Bezug
auf die Wirtschaft als auch auf die gesellschaftlichen Lebensformen habe eine Reihe von
Veranderungsmoglichkeiten mit sich gebracht, z. B. das Populationswachstum und somit die
ErschlieBung von gréBeren Wohngebieten sowie von ausdifferenzierten Arbeitsformen.'?? Auerdem
habe die schriftgebundene Kultur Gestalt angenommen, was letzten Endes die Zentralisierung der
Macht ermdglicht habe. Eine Gruppe von Menschen habe sich von der Menschenmenge abgehoben,
indem sie sich die kulturtragende Schrift zu eigen gemacht und sich somit zur Gelehrtenschicht
herausgebildet habe.!?® Diese gebildete Schicht sei privilegiert gewesen und die Gesellschaft(en)
darauf basierend hierarchisch und kulturell divers strukturiert worden. Gellner war davon liberzeugt,
dass die Hierarchisierung innerhalb der Gesellschaft(en) dazu beigetragen habe, das ganze System
aufrechtzuerhalten.*?* Vor allem mit der Betonung der Sonderstellung der Gelehrtenschicht sei die In-
und Externalisierung einhergegangen. Die verschiedenen Kulturen hitten dann eine jeweils eigene
Schrift entwickelt. Als Spezialisten in Bezug auf die jeweilige Schrift der Kultur hitten die
Angehorigen der Gelehrtenschicht die Macht des Herrschers legitimiert, indem sie ihn als Vertreter
eines mythischen Glaubens erscheinen lassen hitten. Die Schrift der Kultur sei, so Gellner, dariiber
hinaus als unverzichtbares Instrumentarium fiir die Entschliisselung des Willens der mythischen
Naturwelt angesehen worden. Allmédhlich habe sich aus den undifferenzierten Gesellschaftsformen
die Kultur herausgebildet, die eine mit Machtfaktoren ausgeriistete politische Verfasstheit
hervorgebracht habe.?

Gellner glaubte, dass die Kultur einen begrenzten Einfluss auf die Ausdehnung der politischen
Macht ausgeiibt habe.!?® Allerdings schloss er die Mdglichkeit nicht aus, dass in der Agrarzeit
territorial abgegrenzte politische Einheiten mit einem dem modernen Nationalstaat dhnlichen

Charakter entstanden sein konnten. Aber diese politischen Einheiten waren in Gellner Augen nicht

stabil genug, um eine nationale Gestalt anzunehmen.

120A 8.0, 8. 34.
121 vgl.: Ebd.
122 ygl.: A a. O, S. 34ff.
123 y/gl.: Gellner, Ernest. 1991. Nationalismus und Moderne. Berlin: Rotbuch Verlag. S. 20.
124 vgl.: Gellner 1999, S. 42.
125 V/gl.: Gellner 1991, S. 23.
126 \vgl.: A.a. 0., S. 24.
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Die Gesellschaftsorganisation der Agrargesellschaft begiinstigt jedoch das nationalistische Prinzip keineswegs,
noch fordert sie die Deckungsgleichheit zwischen politischen und kulturellen Einheiten oder die Homogenitéit und
eine tiber die Schule vermittelte Kultur innerhalb jeder politischen Einheit. Im Gegenteil: Wie im mittelalterlichen
Europa schafft sie politische Einheiten, die entweder kleiner oder viel grofer sind, als es den kulturelle Grenzen

entsprache; nur sehr gelegentlich, zuféllig, brachte sie — zum Beispiel an Europas Altantik-Kiiste — einen

dynastischen Staat hervor, der mehr oder weniger mit einer Sprache und einer Kultur korrespondierte. %’

In seinen Augen war

das Zeitalter des Ubergangs zum Industrialismus [...] ein Zeitalter des Nationalismus, eine Periode turbulenter
Neuanpassung, in der entweder die politischen oder die kulturellen Grenzen oder beide verdndert wurden, um dem

neuen nationalistischen Imperativ gerecht zu werden.?

Er glaubte, ,.dass diese Periode des Ubergangs gewalttitig und konfliktreich sein muBte*.??® Im
Grunde genommen lieRe sich in Bezug auf die Agrargesellschaft feststellen, dass es hier schwer
gewesen sei, eine sich vom primitiven Verstiandnis des Kulturellen abhebende und iiber vereinzelte
und autonom verwaltete Gemeinschaften hinausgehende Hochkultur zu entwickeln. '

Die moderne Industriegesellschaft unterscheide sich, so Gellner, darin von der
Agrargesellschaft, dass sie in der Transformationsphase die Chance ergriffen habe, sich selbst zu
konstruieren. In der Moderne strebe die Gesellschaft danach, sich von ihrer Vergangenheit zu 16sen. 3!

Bei der Transformation von der Agrar- zur Industriegesellschaft miissten die folgenden zwei
Punkte beriicksichtigt werden: Erstens sei es trotz der fortschreitenden Entwicklung der
Gesellschaft(en) gar nicht moglich, die vorindustriell-strukturellen Elemente ohne Weiteres zu
beseitigen. Sie hitten sich im Laufe der Zeit auf bestimmten Ebenen des Soziallebens angehauft.
Deswegen habe die moderne soziale Rangordnung der industriellen Zeit nach wie vor Ahnlichkeiten
mit der Stindeordnung der Agrarzeit aufgewiesen.!3? Zweitens sei mit dem Wachstum der Okonomie
und der steigenden Aggregation des Wissensbestandes die vertiefte Ausdifferenzierung der sozialen
Lebensformen einhergegangen. Gleichzeitig habe sich die Arbeitsteilung intensiviert und die

Flexibilitdt der Arbeitskréfte sich erhoht. Dabei habe ein Bedeutungswandel der Arbeit stattgefunden,

der den Menschen eine in Bezug auf die Bediirfnisse der Wirtschaft anpassungsfiahige Lebensweise

27A a0, S. 64.
128 Epd.
129 Epd.
130 vgl.: A a. 0, S. 89.
131 vgl.: Gellner 1999, S. 158.
¥2vgl.: A a. 0, S. 157.
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abverlangt habe.'®® Gellner meinte hierzu, dass die Industriegesellschaft dem Menschen mehr denn
je ein Verstdndnis von seiner Arbeit abverlangt habe. ,,Im wesentlichen ist Arbeit nicht linger die
Manipulation von Dingen, sondern von Bedeutungen.“!3* Demnach habe der Mensch nicht nur mit
seinen Mitmenschen durch eine berufsrelevante und themenspezifische Sprache zu kommunizieren,
sondern auch die Bedienung von Maschinen gelernt. Die stirkere Verbreitung der schulischen
Ausbildung habe, so Gellner, den Wissensbestand in der Bevolkerung auf ein Mal} erhoht, iiber das
in der Friihzeit sonst nur die gebildeten Schichten verfiigt hitten. Die Menschen seien durch die
Schulbildung befahigt worden, den Anforderungen der Arbeitswelt gerecht zu werden. Doch die
Bildung habe auch dazu gefiihrt, dass die verschiedenen Gruppierungen der Gesellschaft und ihre
Mitglieder, die frither keinen Zugang zur Bildung gehabt hitten, eine neue Identitéit entwickeln und
sie in die (Re-)Produktion der sozialen Normen integrieren konnen hitten.!®® Auf diese Art hitten
diese neuen Akteure nunmehr an der Weiterentwicklung der Gesellschaft mitgewirkt. Die von ihnen
ausgebildete neue Identitdt habe mit den alten, sich strikt an die Hierarchie der agrarischen
Gesellschaft ausgerichteten Identitdten im Konflikt gestanden. Insofern sei die Integration der sich
neu herausgebildeten Akteure in die hierarchisch aufgebaute Gesellschaft voller Spannungen
gewesen. 1%°

Folgt man Gellner, so speiste sich die Legitimation der territorialen Herrschaft(en) in der
Industriezeit, anders als in der Agrarzeit, aus dem 6konomischen Wachstum.'®” AuBerdem habe, so

Gellner, das Gleichheitsprinzip allmihlich Anerkennung gefunden.'® Ionescu schreibt hierzu:

Streng strukturierte Standesgesellschaften verwandeln sich in formal egalitire Gesellschaften. Auch das verdnderte

Ausbildungssystem und das neue Verhaltnis zwischen den Spezialisten ist dieser Entwicklung zutraglich, da sich

kaum mehr eine herrschende Schicht selbst reproduzieren kann.'%

Es ist offensichtlich, dass es Gellner hier um die 6konomische Entwicklung ging. Denn sie entschied
in seinen Augen lber das Verhiltnis von Staat und Kultur. Die 6konomische Entwicklung habe, so
sein Argument, eine gewisse Homogenitit in der Gesellschaft erforderlich gemacht. Genau dies zu
leisten habe der Nationalismus versprochen. Die Kultur nahm nach dieser Sichtweise also die Rolle

eines Schmelztiegels ein, in dem eine neue Nation entstand.'*°

1Bvgl.: A a. 0., S. 157; Gellner 1991, S. 54.
134 A a.0,8.54.

1B vgl: A a 0.
136 vgl.: A a
B7vgl: A a
138 vgl.: Ebd.
139 Jonescu, Dana. 2011. Nationalismus schafft Nationen. Die Nationalismustheorie von Ernest Gellner. In: Samuel Salzborn (Hrsg.).
Staat und Nation. Die Theorien der Nationalismusforschung in der Diskussion. Stuttgart: Steiner Verlag (Staatsdiskurse, 13). S. 50.
140vgl.: Gellner 1999, S. 116f.

,S. S. 58;
,S. S. 58f.
,S.S.39
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Gellner ging davon aus, dass die Hochkultur, im Gegensatz zu den Sitten der vorkulturellen
Zeit, einen integrativen Charakter aufweise und stark politisch sei. Sie bilde ein Substrat, aus welchem
eine Nation entstehen konne und dessen Charakter im nationalistischen Alltagsleben konkretisiert
werde. Folgt man dieser Sichtweise, so kann gesagt werden, dass die Nation nur ein politisches
Produkt der Hochkultur war. Gellner hielt es fiir ausgeschlossen, dass die Entwicklung auch
andersherum denkbar sei, die Nation also bereits vor der Kultur als vorpolitische Instanz existiert
haben konnte.**! Die Nation habe eine neue Identitiit erzeugt, die aber stark von der Hochkultur
beeinflusst worden sei. Die neu hervorgebrachte Zusammengehorigkeit in Form von Nationalismus
ergab sich in Gellners Augen aus der Notwendigkeit des neuen Ordnungsbediirfnisses in der
Industriegesellschaft. Der Nationalismus diene ndmlich der Entspannung des Verhiltnisses zwischen
Staat und Kultur und speise die Legitimation von Staat und Nationen.'*? Die Nation lieBe sich somit
als ein Konstrukt verstehen, das auf der politischen Verfasstheit bzw. dem Staat auf der einen Seite
und der nationalistisch identititsstiftenden Hochkultur auf der anderen Seite basiere.*

Alles in allem kann man den Schluss ziehen, dass die Herausbildung des Nationalismus nach
Gellner untrennbar im Zusammenhang mit dem Transformationsprozess von der Agrargesellschaft
zur Industriegesellschaft und der Entstehung der nationalistischen Hochkultur stand, aus der er seine
Definition von Nationalismus ableitete. Unter Nationalismus verstand er ,,vor allem ein politisches
Prinzip, das besagt, politische und nationale Einheiten sollten deckungsgleich sein.“*** Und dieses ist
»eine Form des politischen Denkens, die auf der Annahme beruht, dass soziale Bindung von
kultureller Ubereinstimmung abhéngt.«4

Anhand der obigen Darstellung ist ersichtlich, dass die Nation und der Nationalismus der Sicht
Gellners zufolge aus der Entwicklung des Kapitalismus in der Industriegesellschaft entstanden. Mit
dieser funktionalistischen Ableitung setzen sich allerdings viele Theoretiker kritisch auseinander. Fiir
problematisch wird vor allem gehalten, dass mit dem Kapitalismus die Okonomie zum
Ausgangspunkt fiir den Nationalismus erkldrt wurde. Dagegen spricht, dass in einigen Lindern, wie
z. B. Ttalien und Japan, der Nationalismus bereits im vorindustriellen Zeitalter existierte.1*® In eine
dhnliche Richtung geht die Kritik, Gellners streng funktionalistischer Ansatz tue sich schwer damit,

den Nationalismus als soziale Bewegung und die Entstehung der nationalistischen

141vgl.: Ebd.
142 vgl.: Gellner 1991, S. 8.
143vgl.: A a. 0., S. 16f.
1“4 Aa.0,8.8.
145 Gellner 1999, S. 17.
146 vgl.: Weichelein, Siegfried. 2006. Nationalbewegungen und Nationalismus in Europa. Darmstadt: Wissenschaftliche
Buchgesellschaft.
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Gemeinschaftsvorstellung zu erkliren — insbesondere dort, wo es keine Industriegesellschaft gab.#’

Ein dhnlicher Vorwurf wird auch bei Oner formuliert. Dieser findet die theoretischen Uberlegungen
von Gellner bloB aus anthropologischer Sicht {iberzeugend, da sie eine Gegeniiberstellung von
Produktionsverhéltnissen und Klassen auf der einen Seite und Kultur und sozialer Organisation auf
der anderen Seite enthalten wiirde. Dies dndere aber nichts daran, dass sie mit diesen marxistischen
Begriften unreflektiert umgegangen sei. Daran schlieB3t sich der Vorwurf an, dass Gellner zwar diese
Ableitung des Nationalismus aus dem Geschichtsbild der 6konomischen Entwicklung ans Licht
<148

gebracht habe, dies jedoch in kontingenter Weise, da er diesen Entwicklungspfad nur ,,riickwérts

betrachtet habe. Von diesem Punkt ausgehend formuliert Oner folgende Stellungnahme:

Gellner bewegt sich damit auf einer ganz anderen Analyseebene als die marxistischen Klassiker, die nach der Natur
der Nation und des Nationalismus und damit des Internationalismus fragten, indem sie von dem
Produktionsverhiltnissen und der Klasse ausgingen. [...] Nation und Nationalismus ist bei Gellner durchaus

geschichtlich bedingt [kontingent] und nicht dem Kapitalismus immanent.'4°

2.3 BENEDICT ANDERSONS EINGEBILDETE GEMEINSCHAFT

Der Historiker Benedict Anderson versucht in erster Linie der Frage nachzugehen, weshalb sich die
Menschen der Nation gegeniiber zur Selbstaufopferung verpflichtet sdhen. Die Antwort darauf sieht
er im Nationalismus. Der Nationalismus, so Anderson, wohne einer ,,eingebildeten Gemeinschaft* als
Nation inne. Hiermit wird darauf hingedeutet, dass alle Gemeinschaften nur in den Kdpfen ihrer
Mitglieder konstituiert und darum nur subjektiv wahrgenommen werden. Dementsprechend, so
Anderson, zeichne sich die Nation durch territoriale Begrenztheit, politische Souverénitdt und eine
mit dem Gleichheitsideal versehene Solidaritit aus.’®® Die Entwicklung des Nationalismus bzw. die

Entstehung der Nation ergab sich Anderson zufolge aus drei kognitiven Prozessen:

1) Die Erweiterung des menschlichen Horizontes seit dem Zeitalter der Entdeckung habe das durch
die groflen Weltreligionen vermittelte Weltbild herausgefordert, zu dessen ontologischer
Wahrheit die heiligen Sprachen, wie z. B. das geschriebene Latein fiir das Christentum, Arabisch

fiir den Islam und Chinesisch fiir das Reich der Mitte, den einzigen Zugang gewahrleistet hatten.

147 Vgl.: Jansen, Christian; Borggrife, Henning. 2007. Nation, Nationalitit, Nationalismus. Frankfurt am Main/New York: Campus
Verlag. S. 91f.
148 Oner, Ozgiir. 2002. Nation, Nationalismus und Globalisierung. Eine Bilanz theoretischer Erklirungsansitze. Koln: PapyRossa
(PapyRossa Hochschulschriften, 38). S. 64.
1“9 A a0, S.65.
%0vgl.: A. a. 0., S. 16f.
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Damit sei die Degradierung der als heilig geltenden Sprachen einhergegangen.

2) Seit dem 17. Jahrhundert sei mit der Schwichung der religiosen Herrschaft die hierarchisch
strukturierte Dynastie aufgrund der immer fragwiirdiger werdenden Legitimation des
Machtanspruchs der herrschenden Monarchen ins Wanken geraten. Insbesondere durch die
populdrer werdende Aufklarung habe sich der Herrscher immer mehr zur Rechtfertigung seines
Herrschaftsmandats gezwungen gesehen.

3) Auch der Wandel der zeitlichen Wahrnehmungsformen sei sehr bedeutsam gewesen. Die zeitliche
Wahrnehmung im Mittelalter sei von der Einheit von Kosmos und Geschichte ausgegangen, die
man auf den Willen Gottes zuriickgefiihrt habe. Ungewohnliche Naturphdnomene seien von den
Menschen als ein Zeichen fiir Gottes Willen interpretiert worden. In der christlichen Denkweise
des Mittelalters habe sich die Vergangenheit von der Gegenwart nicht unterschieden. Dem habe
die neuzeitliche Zeitwahrnehmung gegeniibergestanden, laut der sich eine endlose Geschichte
von Ereignissen abspiele und die von der Vorstellung einer Ursache-Wirkung-Kette geprégt sei.
Dadurch sei es moglich geworden, die Vergangenheit und die Gegenwart voneinander zu trennen.
Insbesondere durch Medien wie z. B. Tageszeitung werde die Wahrnehmung der Gleichzeitigkeit
des Gemeinschaftslebens ermdglicht.’®! | Die Vorstellung eines sozialen Organismus, der sich
bestimmbar durch eine homogene und leere Zeit bewegt, ist eine genaue Analogie zur Nation,
die ebenfalls als bestindige Gemeinschaft verstanden wird, die sich gleichmiBig die Geschichte

hinauf (oder hinunter) bewegt.*1>2

Erwdhnenswert ist in diesem Zusammenhang auch die Verbreitung des Buchdrucks seit Mitte des 15.
Jahrhunderts in Europa, die in den Augen Gellners dazu beitrug, die Anwendung vieler einheimischer
Sprachen zu verfliissigen. Dadurch seien grof8e Gruppen gleichsprachiger Menschen entstanden,
woraus sich neue Kulturgemeinschaften ergeben hitten. Anderson identifiziert das Druckgewerbe
deswegen als das notwendige Bindeglied zwischen den Menschen, weil der 6konomische Imperativ
des Marktes, an dem sich die Druckzeugnisse orientiert hitten, neue Kommunikationskandle unter
den Menschen erfordert und durch die Einfiihrung des Buchdrucks unmittelbar selbst geschaffen
hitten. !>

Mit der langsamen Etablierung der Landessprachen, die auf die Zentralisierung der Macht

zurlickzufiihren gewesen sei, seien der unteren Schicht durch die Intensivierung der Meritokratie neue

151 vgl. Anderson, Benedict. 1996. Die Erfindung der Nation. Zur Karriere eines folgenreichen Konzepts. Erw. Neuausg.
Frankfurt/New York: Campus Verlag. S. 20ff.
%2 A a.0,8.33.
158 vgl: A a. 0., S. 44f.
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Karriereperspektiven erdffnet worden. Denn die Meritokratie habe den Schriftkundigen den Zugang

zur Herrschaftsstruktur ermoglicht.® Die Nation sei namlich

eine eher zufdllige, doch explosive Interaktion, die sich zwischen einem System von Produktion und
Produktionsbezeichnungen (dem Kapitalismus), einer Kommunikationstechnologie (dem Buchdruck) und dem

unausweichlichen Faktum entwickelte, dass die Menschen verschiedene Sprachen haben. >

Anderson ist davon {iberzeugt, dass es vier Wellen der Unabhingigkeitsbewegungen auf der Welt
gegeben habe, die bei der Erklarung der Entstehung des Nationalismus hilfreich seien. Die erste Welle
habe mit dem Amerikanischen Unabhingigkeitskrieg von 1775 bis 1783 begonnen, als sich die
nordamerikanischen Kolonien von der britischen Kolonialmacht befreiten. Die Entwicklung des
Nationalismus in Amerika habe nicht auf der kulturellen und sprachlichen Homogenitédt beruhen

«156

konnen und sei aulerdem von ,kreolischen Funktiondren“*>® ausgegangen. Insbesondere der letzte

Aspekt habe zur Entwicklung der nationalen Identitiit einen maBgebenden Beitrag geleistet. >

Die zweite Welle sei in Europa mit den Befreiungskriegen von 1813 bis 1815 gegen die
Fremdherrschaft durch Napoleon erfolgt, deren Tridger abermals vor allem aus der Mittelschicht
gekommen seien. Diese Befreiungsbewegung habe sich durch die Exklusivitit der Schriftsprache
ausgezeichnet, mithilfe deren sich eine Nationalitét ausgebildet habe. Die Nationalbewegungen der
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damaligen Zeit konnten, anders formuliert, ,,populistisc genannt und mit dem Begriff

,,sprachlicher Volksnationalismus*1®

umschrieben werden. Die gemeinsam geteilte Sprache habe
dabei bei der Entstehung des nationalen Bewusstseins eine Schliisselrolle gespielt.’®® Wihrend es
dem Adel leichtgefallen sei, sein Zugehorigkeitsgefiihl auf den Klassenstatus zu griinden, habe die
Schriftsprache vor allem dem aufsteigenden Biirgertum das Medium bereitgestellt, mithilfe dessen
den Bourgeoisie die Solidarisierung untereinander ermdglicht worden sei. Die Alphabetisierung der
Gesellschaft habe deswegen dafiir gesorgt, dass der Nationalismus immer mehr Resonanz gefunden
habe. 16!

Anderson glaubt, dass das Aufkommen des Nationalismus, mit dem das Recht auf die nationale

Selbstbestimmung einhergegangen sei, auch mit dem Anspruch auf die Rechtfertigung der

Machtbefugnis des Monarchen verbunden gewesen sei. Die Taktik des Herrschers habe, so Anderson,

B4vgl: A a. 0., S. 47ff,
155 A a. 0, S. 49.
156 A a.0.,S. 71.
157 \/g.: Ebd.
158 A a. 0., S. 87.
19 A 3.0, S. 113.
180vgl.: A.a. 0., S. 74ff.
161vgl.: A. a. O., S. 80ff.
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darin bestanden, ,,die schmale und enge Haut der Nation iiber den riesigen Korper eines Imperiums
zu spannen.” %2 Daher umschreibt Anderson diese dritte Welle mit dem von Seton-Watson
stammenden Begriff ,offiziellen Nationalismus*“!®®. Im Vergleich mit den ihr vorangegangenen
Wellen sei diese Welle eher von ,einer konservativen, um nicht zu sagen reaktiondren Politik*164
geprigt gewesen und als eine Antwort auf den Volksnationalismus zu verstehen. ¢

Bei der vierten und letzten Welle in Asien, Afrika und Lateinamerika um die 1920er Jahre sei
es vor allem um Befreiungskdmpfe gegen die westlichen Kolonialméichte gegangen. Hierzu schreibt

Anderson:

Den Platz des Berliner Kongresses nahm der Vélkerbund [englisch: League of Nations] ein, aus dem die Nicht-
Europier nicht mehr ausgeschlossen waren. Von dieser Zeit an war der Nationalstaat die legitime internationale
Norm, so dass im Vdlkerbund selbst die iibriggebliebenen Kolonialméchte in der Nationaltracht auftraten und
nicht in der imperialen Uniform. Nach den Umwélzungen des zweiten Weltkrieges erreichte die Flut der
Nationalsaaten ihren Hohepunkt. Mitte der siebziger Jahre des 20. Jahrhunderts war selbst das portugiesische

Kolonialreich Geschichte geworden.¢®

Die kulturelle Interaktion zwischen den Kolonialméchten und den Menschen in ihren Kolonien, die
sich unbeabsichtigt aus der Assimilierungspolitik der ersteren ergeben habe, habe in den Kolonien

eine ,,zweisprachige Intelligenz*1%’

erzeugt. Denn die Kolonialméchte hitten den Menschen in ihren
Kolonien in ithrer Sprache unterrichtet und ihnen zugleich die Geschichte und die Werten des Westens
vermittelt. Dies habe dazu gefiihrt, dass die ,,Eingeborenen® ein stirkeres Bewusstsein von ,,wir und
,,die’ entwickelt hitten, was schlieBlich den Nahrboden fiir den aufkeimenden Nationalismus in den
Kolonien dargestellt habe.%8

Zur Gestaltung eines Nationalbildes dienen in Andersons Augen drei Institutionen, ndmlich
Zensus, Landkarte und Museum. Diese drei nationsbildenden modellhaften Mechanismen wiirden
nach ,,einem auf Totalitiit ausgelegten Klassifikationsraster*!®® trachten. Eine Nation, die eigentlich
das substanzlose Gedankenkonstrukt ihrer Mitglieder sei, konne so substanzialisiert werden, indem
sie zdhlbar, sichtbar und erfassbar gemacht werde.!®

In Anlehnung an Renan deutet Anderson darauf hin, dass die Darstellung einer nationalen

162 A 3.0, S.91.
163 Hugh Seton-Watson, zitiert nach: Anderson 1996, S. 91.
184 A a. 0, S. 113.
185 vgl.: A. a. 0., S. 113f.
166 A 3. 0., S. 115.
167 A a. O, S. 140.
168 \/gl.: Ebd.
189 A a. 0., S. 185.
0vgl.: A.a. 0., S. 185ff.
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Geschichte einer selektiven Sichtweise ausgesetzt sei.!’! Die Mitglieder einer Nation wiirden
versuchen, auf der Basis der historischen Erinnerungen moglichst viele gemeinsame Charaktere zu
rekonstruieren, um die Identifikation mit einer Nation zu rechtfertigen, und zugleich diejenigen
Aspekte aus der gleichen Geschichte zu ignorieren, die dem Zusammenhalt der Nation Schaden
zufiigen konnten. Durch diese Paradoxie von Erinnerung und Vergessen konne ein nationalistischer
Diskurs hervorgebracht werden, der zu der Erkenntnis verhelfen konne, dass die Geschichte der
Nation nie ein Ende nehmen werde, ganz geschweige davon, dass sie iiberhaupt einen Anfang
briuchte.!"

Andersons Theorie des Nationalismus brachte den Begriff der Nation als ,.eingebildete
Gemeinschaft® hervor, wodurch sie insbesondere in der Geschichtswissenschaft Widerhall fand.
Noch mehr Aufmerksambkeit erhielt seine Theorie sowohl in der Literaturwissenschaft als auch in den
Sozial- und Kulturwissenschaften. Was die erstere betrifft, verortet Kunze den Historiker ,,zum
interpretatorischen Standardrepertoire, lange bevor die Geschichtswissenschaft ihn [Anderson] fiir
sich entdeckte.“!"® Ferner wird attestiert, ,,dass Anderson es nicht nur [gelingt], das kulturell Neue
der Vorstellung von der Nation herauszustellen, sondern er bietet auch eine plausible materialistisch
gestiitzte Erklarung des Wandels der Gemeinschaftsvorstellungen an.“}’* Allerdings wurde Anderson
auch kritisiert, am prominentesten von Anthony D. Smith. Dieser warf Andersons Theorie vor, die
Verbindung zwischen der modernen Nation und den vormodernen ,,ethnischen* Gemeinschaften zu
ignorieren. Dementsprechend setzt Smith auch im Rahmen seiner ethno-symbolischen Theorie den

Akzent auf die Ethnie.l™

2.4 ANTHONY D. SMITHS ETHNO-SYMBOLISMUS

Als Gellners Student ist der Soziologe Anthony D. Smith von der bedeutenden Rolle der
Industrialisierung bei dem Wandel der ethnischen Gemeinschaft zu einer Nation iiberzeugt.
Gleichzeitig riickt er aber auch die Bedeutung anderer Faktoren, wie z. B. die der Religion und der
Kultur, in den Fokus seiner Arbeit. Dementsprechend bereichert er den Forschungsansatz Gellners
um daraus eine eigene Konzeption des Nationalismus zu entwickeln. Somit gibt es also

Gemeinsamkeiten zwischen der Theorie Gellners und der von Smith, aber auch Unterschiede.

1 AL a. O, S. 200ff.
72 yvgl.: A. a. O., S. 205ff.
173 Kunze 2005, S. 80f.
174 Jansen/Borggrife 2007, S. 98.
175 Vvgl.: Smith, Anthony D. 2003. Nationalism and Modernism. A critical survey of recent theories of nations. London/New York:
Routledge.
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Folgt man Smith, so ist die Nation kein modernes Phdnomen. Aulerdem verweist er auf die
in seinen Augen herausragende Rolle des Ethnischen, die in der Nationenbildung nicht zu
unterschitzen sei.!’® Gerade im Hinblick auf die groe Anzahl seiner Verdffentlichungen erscheint es
sinnvoll, das Augenmerk auf deren Schwerpunkte zu werfen. Dabei féllt auf, dass es Smith haufig
um den Stellenwert der Ethnie geht.

Ethnie lédsst sich nach Smith verstehen als ,,named human populations with shared ancestry
myths, histories and cultures, having an association with a specific territory and a sense of
solidarity.“}’” Unverkennbar bleibt der Kern der Ethnie hier dem kulturellen und historischen Kontext
verhaftet, aus dem sich in Smiths Augen ihr Charakter speist. Smith glaubt, dass Mechanismen wie
z.B. der Kultur- und Handelsaustausch oder die religidsen Sitten die Mdoglichkeit fiir die
Herausbildung der Ethnie bereitstellen wiirden. Die bereits bestehenden Mechanismen der
Gesellschaft, hier ist z. B. vor allem der Glaube zu nennen, wiirden identititsstiftende Faktoren
darstellen, mittels derer die Ethnie(n) an Kontur gewinnen konn(t)e(n). Dabei sei darauf zu achten,
dass die funktionsfahige(n) Kerngruppe(n) der ethnischen Gemeinschaft(en) eine ma3gebende Rolle
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spiele(n wiirden). Smith spricht hier von einem ,,ethnic core**’®, aus welchem ein kulturell gepragtes

Selbstbewusstsein hervorgehe und der bereits die aufkeimende Zelle der Nation enthalte.!”

Dariiber hinaus unterscheidet er zwischen der ethnozentrischen Gemeinschaft und der
polyethnischen Nation. Die erste kreise um jene Ethnie, deren Dominanz {iber die
Gestaltungsmoglichkeit des gemeinschaftlichen Lebens entscheide und aus deren narrativer
Darstellung sich die offiziell geteilten Gemeinsamkeiten ergeben wiirden, wéahrend die letztere trotz
der ethnischen Vorherrschaft die Moglichkeit erdftne, weitere vorteilhafte Elemente, seien sie
historisch oder kulturell, dem gesellschaftlichen Aufbau zuflieen zu lassen. Dem letzten Typus
wiirden vor allem Nationalstaaten entsprechen.® Doch diese Unterscheidung werde, so Smith,
dadurch relativiert, dass sich die Nationalstaaten ohnehin auf ein kollektivistisches Selbstverstiandnis
der Ethnozentriertheit berufen wiirden. !

Aus der obigen Darstellung lasst sich schlussfolgern, dass sich die Ethnie von der Nation

unterscheidet, dennoch aber mit der Nation in Verbindung steht. Die diesbeziigliche Trennung zeigt

sich bei der Definition von Nation. Darunter versteht der Soziologe ,,a named human population

176 \/gl.: Smith, Anthony D. 1986. The ethnic origins of nations. Cambridge: Wiley. S. 21f.
7 Al a. 0., S.32; siehe auch: Smith, Anthony D. 2000. The nation in history. Historiographical debates about ethnicity and
nationalism. Hanover, NH: University Press of New England (The Menahem Stern Jerusalem lectures). S. 65: Ethnie ist ,,a named
human population with myths of common ancestry, shared historical memories, one or more elements of shared culture, a link with a
homeland, and a measure of solidarity, at least among the elites®. Auf die Rolle der Elite wird noch weiter unten eingegangen.
178 Smith, Anthony D. 1991. National Identity. London: Penguin Books. S. 11.
9vgl.: A.a. 0., S. 39.
180 \/gl.: Ebd.; siehe auch: Smith, Anthony D. 1971. Theories of nationalism. New York: Harper & Row. S. 114f.
181 \/gl.: Ebd.
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sharing an historic territory, common myths and historical memories, a mass, public culture, a
common economy and common legal rights and duties for all members.“*®? Die Nation trete also, so
Smiths Grundgedanke, das Erbe der Geschichte an. Somit verfiige sie iiber ein geschichtlich
abgestecktes Territorium und zugleich eine 6ffentliche Sphire, die durch das Gesetz institutionalisiert
werde, um der Verpflichtung gegeniiber ihren Mitgliedern nachzukommen. Smith glaubt, dass das
Recht auf die Selbstbestimmung deutlich in der ideologischen Bewegung des Nationalismus zum
Ausdruck komme.!®3 Allerdings miisse festgestellt werden, dass sich der Nationalismus nicht durch
den Willen zur Herausbildung einer Nation rechtfertigen liee. Dariiber hinaus ist anzumerken, dass
sich Smith nicht mit der konzeptionellen Erlduterung der Nation zufriedengibt. Sie sei ndmlich auf
eine nationalstaatliche Verfasstheit angewiesen, um den Anspruch auf die nationale Autonomie
geltend zu machen. Die nationale Identitdt konne die Spannung zwischen der Nation und der Ethnie
16sen und dazu verhelfen, ein umfassenderes Verstidndnis von der Nation zu erhalten, als dies durch
die Ethnie mdoglich sei. Dementsprechend werden die ethnischen Nationalismen bei Smith auch
ausgiebig behandelt. Der Nationalismus stelle, so Smith, eine emotionale Komponente dar und bringe
ein Zusammengehorigkeitsgefiihl in einer Nation hervor.18*

Auch die Eliten nehmen laut Smith bei der Herausbildung des Nationalismus eine bedeutende
Rolle ein. Doch ist er auch darauf bedacht, ihre Bedeutung nicht zu iibertreiben und vertritt die
Ansicht, dass die unteren Schichten ebenfalls einen Beitrag zur Herausbildung des Nationalismus
leisten wiirden. Es miisse auch beriicksichtigt werden, dass die Eliten schlicht in einen gegebenen
Kontext des Historischen eingebettet seien, aus dem sich die Konstitution einer Nation speise. Die
Umsetzung des von den Eliten befiirworteten Nationalismus miisse sich somit an der Vergangenheit
orientieren.'®® Der Riickgriff auf die ethnischen Gemeinschaften kann in den Augen von Smith den
Ansto zu der Uberlegung geben, wie sich die Ethnie zur Nation entwickelt habe. Hieran kann man
erkennen, dass Smith von Gellner beeinflusst wurde. Folgt man Smith, so ging der Impuls fiir den
Wandel von der ethnischen Gemeinschaft zur Nation von der 6konomischen Entwicklung und der
Abspaltung des Protestantismus von der Kirche aus.'®® Hieran wird auch deutlich, warum Smith
primordialistischen und perennialistischen Gedanken ablehnend gegeniibersteht.

AuBerdem unterscheidet Smith noch zwischen ,lateralen” '8 und ,,vertikalen*®® Ethnien.

Unter lateralen Ethnien versteht Smith vor allem die durch die Aristokratie gepragten Gesellschaften

182 Smith 1991, S. 14.
183 \/gl.: Smith 1971, S. 171; Smith 2000, S. 3.
184 \/gl.: Smith 2000, S. 34.
185 \/gl.: Smith 1986, S. 85.
186 \/gl.: Smith 1991, S. 61.
187 Smith, Anthony D. (1986): The ethnic origins of nations. Cambridge: S. 76.
188 Epd.
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Osteuropas. Diese wiirden ,,einen Nationalismus der ,biirokratischen Inkorporierung*® (bureaucratic
incorporation) von oben [verfolgen], der eher zu einer politisch-territorial definierten nationalen
Identitit bzw. Nation*!®° fiihre. Die vertikalen Ethnien des Westens seien hingegen eher urban geprigt
und wiirden ,,zu einem Nationalismus der ,umgangssprachlichen Mobilisierung® (vernacular
mobilization) und der (Re-)Konstruktion ethnischer Authentizitdt [neigen], der eher eine ethnisch-
genealogisch definierte nationale Identitit“!*® hervorbringe. Doch zu Smiths Einteilung wurde Kritik

laut.

In Bezug auf Europa kann diese Typologie keine neue Perspektive erdffnen, die iiber die [...] angefiihrte klassische
Unterscheidung zwischen west- und osteuropéischen Typen hinausfiihren wiirde. Die hermetische Begrifflichkeit

trigt zudem kaum zur Verstindlichkeit und zur Verbreitung von Smiths Typologie bei.®

Unabhiingig davon, ob diese Typologien mit einer ausreichenden Uberzeugungskraft versehen sind
oder doch zu sehr unter ihren Méangeln leiden, ist es zweifelhaft, dass Smith die gesamte Rezeption
des Nationalismus gelingt. Und selbst wenn dem britischen Soziologen diese Bemiihung doch
gelingen sollte, drangt sich die Frage auf, inwieweit sich die ethnischen Gemeinschaften tatsichlich
mit den aus ihnen gewordenen und als ihre Fortsetzung zu betrachtenden Nationen der Moderne
identifizieren lassen.!%? Die meisten Einwinde beméngeln, dass Smiths Theorie den Elementen der
vormodernen Gesellschaft eine zu gro3e Bedeutung beimesse. So hélt Gellner seinem Studenten vor,
dass er blof} auf eine abgewandelte Art des Primordialismus verweise. Dartliber hinaus zweifelt er am
Stellenwert der theoretischen Konzeption von Smith, der zufolge die Ethnie im Vordergrund stehe,
und verdeutlicht anhand von Estland, dass sie auch einen geringeren Stellenwert einnehmen kann. 1%
Im Grof3en und Ganzen lésst sich aber behaupten, dass der ethno-symbolistische Ansatz durch eine

mit groBem historischem Wissen ausgeriistete komparative Methode untermauert wird und trotz aller

Kiritik eine ausgiebige Diskussion in Bezug auf die Nationalismusforschung fordert.

189 Schubert 2002, S. 63. Hervorhebung im Original; siehe auch: Smith 1986, S. 167.
190 Schubert 2002, S. 63. Hervorhebung im Original; siehe auch: Smith 1991, S. 125.
191 Jansen/Borggrife 2007, S. 102.
192 \/gl.: KahlweiB, Luzie H. 2011. Ethno-Symbolismus und nationale Identitiit. Die Nationalismustheorie von Anthony D. Smith. In:
Samuel Salzborn (Hrsg.): Staat und Nation. Die Theorien der Nationalismusforschung in der Diskussion. 75-84. Stuttgart: Steiner
(Staatsdiskurse, 13), S. 82f; vgl. auch: Banks, Marcus. 1996. Ethnicity.: anthropological constructions. London/New York: Routledge.
S. 130f.
193 vgl.: Gellner, Ernest. 1996. The nation: real or imagined? The Warwick Debate on Nationalism. Reply: Do nations have navels?
Nations and Nationalism 2 (3): 366-370.
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2.5 EIN KONSTRUKTIVISTISCHER ERORTERUNGSVERSUCH FUR DIE NATIONENBILDUNG CHINAS

Nachdem hier die in der Nationalismusforschung geldufigen Ansdtze erldutert wurden, soll nun
versucht werden, darzulegen, wie die drei Intellektuellen des Kulturkonservatismus Chinas nach dem
Sturz der dynastischen Ordnung im Jahr 1911 ihre nationale Gesellschaft skizziert hatten. Um das zu
erreichen, miissen drei Grundannahmen verdeutlicht werden:

Erstens: Es geht zunéchst nicht darum, den Begriff Nation zu definieren. Stattdessen soll der
Frage nachgegangen werden, weshalb sich eine Nation, oder besser vielleicht das Volk, das dieser
Nation angehort, dazu genétigt sieht, eine Nation zu bilden. Wie oben bereits dargestellt, speist sich
die Nation bzw. der Nationalismus aus dem Zusammengehdrigkeitsgefiihl der Bevolkerung. Die oben
dargestellten Forschungsansitze zur Nation und zum Nationalismus besagen, dass katalysatorische
Faktoren, wie z.B. neue Anforderungen der Wirtschaft, die globale Vernetzung und die
Intensivierung der Kommunikation einer Gemeinschaft mit anderen, bei der Bildung der Nation eine
wichtige Rolle spielen. Sie sind ein wichtiger Grund dafiir, dass sich eine Gemeinschaft in eine
nationale Ordnung umwandelt.

Eine Nation gleicht in gewisser Weise einem lebendigen Subjekt, das auf die uniiberschaubaren
Herausforderungen, die durch die Kommunikation mit der eigenen sowie mit anderen
Gemeinschaften entstehen, reagiert. Diese Faktoren zeigen in zweierlei Hinsichten Auswirkungen auf
eine Gemeinschaftsordnung. Auf der einen Seite leisten sie Impulse fiir die Verbesserung der
Lebensumstidnde der Mitglieder einer Gemeinschaft und verstirken das Zugehorigkeitsgefiihl der
Menschen. Auf der anderen Seite konnen sie aber auch fiir Konflikte sorgen und fordern stindig die
Stabilitit der entstehenden Strukturen einer Gemeinschaftsordnung heraus. Um dieser
Unberechenbarkeit zu begegnen und die Existenzrisiken fiir eine ganze Gemeinschaft zu reduzieren,
ist das Zusammengehorigkeitsgefiihl fiir die Gemeinschaft bzw. die Nation wichtig. Insbesondere im
kulturkonservativen Denken findet diese Idee Anklang. Schwartz schreibt hierzu: ,,[I]t is possible to
speak of conservative modernizers in twentieth-century China. The goals of modernization, it is
argued, particularly of national power, require an environment of stability. They require the
consolidation and development of moral and physical energies in being*“!%.

Im Falle Chinas ist die Bildung der Nation in den Kontext des Imperialismus vor allem zum

Ende des 19. und Anfang des 20. Jahrhundert eingebettet. 1*® Die Entstehungsgeschichte der

194 Schwartz, Benjamin 1. 1976. Notes on Conservatism in General and in China in Particular. In: Charlotte Furth und Guy Alitto
(Hrsg.). The Limits of change. Essays on conservative alternatives in Republican China. 3-22. Cambridge, Mass: Harvard University
Press. S. 18f.
195 vgl.: Wang 1994, S. 187ff.: Wang betont hierzu, dass die Entstehung des Nationalismus Chinas im engen Kontext von drei
Strédnungen, nanlich Imperialismus (vgl.: A.a. O., S.189), Marxismus (vgl.: A.a. O., S.192) und dem Aufbau von einem
grenzenlosen ,,global village* (a. a. O., S. 193) stehe.
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chinesischen Nation lésst sich als Reaktion auf die Herausforderung der nicht-chinesischen Welt bzw.
des Westens oder als aufgezwungene Konfrontation mit der nicht-chinesischen Kultur bzw. der
westlichen Kultur verstehen.!®® Die traditionelle Gesellschaft bzw. die dynastische Ordnung Chinas
wurde durch ihre Agrikultur und die tief verwurzelte konfuzianische Lebensphilosophie geprigt. Der
Eingriff der westlichen Welt in die vormoderne chinesische Gesellschaft wirkte sich massiv auf die
traditionellen Strukturen der Institutionen dieser kulturellen Gesellschaft aus. Beispielhaft ware hier
die familidre Struktur zu nennen, die in China die kleinste gesellschaftliche Einheit bildete und die
unter anderem dazu diente, die konfuzianischen Werte zu vermitteln. Das kulturelle
Selbstbewusstsein der vormodernen Gesellschaft Chinas wurde hierdurch erschiittert. Denn diese
traditionellen Institutionen trugen zur Stabilisierung der gesamten gesellschaftlichen Struktur bei. Die
chinesische Gesellschaft versuchte deswegen, dies ist die erste Grundannahme, dieser Konfrontation
durch die Bildung einer Nation und der Starkung des nationalen Zusammengehorigkeitsgefiihls zu
begegnen. Um eine moderne Nation zu konstituieren, sind zwei Aspekte unverzichtbar, die eine
Gemeinschaft in eine nationale Ordnung verwandeln. Hierauf wird im Rahmen der zweiten
Grundannahme eingegangen.

Zweitens: Durch die Auseinandersetzung mit der Nation bzw. dem Nationalismus erscheint es
naheliegend, dass fiir die Herausbildung einer Nation zwei Aspekten eine besondere Rolle zukommt.
Erstens spielen primordialistischen Faktoren, wie z. B. die Ethnie, die traditionell {iberlieferten Sitten
sowie die Sprachen, eine wichtige Rolle bei einer sich bewusst von anderen unterscheidenden Kultur.
Wichtig sind in diesem Zusammenhang zweitens die politischen Grundrechte des freien Menschen,
die sich seit der Franzosischen Revolution aus dem Emanzipationsprinzip ableiten lassen. Beim
primordialistischen Aspekt wirken die ethnologisch bzw. sittlich-kulturell prigenden Faktoren stark
an der Nationenbildung und an der Ausbildung einer nationalen (Gesamt-)Kultur mit. % Die
Formierung einer nationalen Kultur als solcher wird aber vor allem von einer dominanten ethnischen
Kultur geprégt. Die Mitglieder dieser ethnischen Kultur erreichen ihre Dominanz zumeist durch ihre
zahlenmiBige Uberlegenheit in dieser gesamtkulturellen Gesellschaft. Die politischen Grundrechte

sorgen dafiir, dass aus den freien Einzelmenschen eine Gemeinschaft entsteht, die eine eigene Kultur

196 Furth merkt hierzu an: ,,[I]n China, modern conservatism like its revals was a reaction to imperialism and the introduction of Western
ideas. It emerged when the breakup of the monarchical ideal, widely recognized as inevitable, forced people to see the national political
order as having an existence independent of the web of social custom and moral spiritual belief which the imperial system had also
symbolized* (Furth 1976, S. 24).

197 |_angewiesche vertritt die Meinung, dass es im Grund genommen zwei Arten von Definitionen gebe, die die Forschungsans&ize zum
Nationalismus geprégt hitten: ,,Die erste ist im Kern politisch. Sie zielt auf GroBgruppen, die in der Regel staatlich organisiert sind.
Die zweite ist dem Ansatz des Ethnonationalismus verpflichtet. Diese beiden konkurrierenden Defnitionen geben unterschiedliche
Blickrichtungen vor. Wéarend die erste die Aufmerksamkeit auf politische Institutionen ausrichtet und sensibel auf politische
Umbriche reagiert, verhdt sich die zweite, von gesellschaftlichen Gruppierungen ausgehend und auf lange Dauer geeicht, tr&ye gegen
kurzfristigen Wandel*“ (Langewiesche 2000, S. 15).
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entwickelt, welche sowohl die Grundrechte des freien und gleichen Menschen als Mitglied der Nation
schiitzt als auch den Zusammenhalt der Nation ermdglichen soll. Ein Garant fiir diese nationale Kultur
ist ein politischer (National)Staat, der es ermoglicht, eine Gesellschaft aufzubauen, die flexibel auf
die sich wandelnden Bediirfnisse zu reagieren in der Lage ist.

Es muss an dieser Stelle betont werden, dass es in der Nationalismusforschung eher darum geht,
zu ergriinden, welcher dieser beiden Aspekte die wichtigere Rolle spielt, und nicht darum, blof3 einen
einzigen, in Bezug auf die Nationenbildung alles erkldrenden Faktor zu finden. Die beiden Faktoren
stehen sich nicht gegeniiber, d. h. in einem politischen (National)Staat konnen die ethnischen
Faktoren ebenso wenig ignoriert werden wie die politischen Faktoren.

Aus diesen Uberlegungen lisst sich die zweite Grundannahme ableiten, néimlich dass die
Konstruktion einer (neuen) gesellschaftlichen Ordnung bzw. die Entwicklung eines (neuen)
Verstiandnisses von der nationalen Ordnung davon abhéngt, welcher Faktor von den beiden hierbei
im Vordergrund steht. Denn die Betonung des ethnologisch-kulturellen bzw. politischen Aspekts prigt
das nationale Ordnungsverstindnis einer Gemeinschaft. Anders als eine politische Staatsnation
verlangt eine ethnologisch-kulturelle Nation einen hohen kulturellen Homogenisierungsgrad, um
diese Kulturnation vor der Destabilisierung schiitzen zu kdnnen. Diese ethnologisch-kulturelle Nation
bekriftigt die Wichtigkeit der eigenen Kultur und fordert ihre Mitglieder zum Schutz der eigenen
Kultur auf. Hingegen bietet eine politische Gemeinschaft mehr Moglichkeiten fiir die Entwicklung
der kulturellen Vielfalt. Denn die Weiterentwicklung der politischen Staatsnation beruht auf der
Personlichkeitsentwicklung ihrer Mitglieder. Die Macht einer politischen Staatsnation wird durch die
Anerkennung der Grundrechte des freien Individuums als Mitglied dieser Staatsnation legitimiert. Es
stellt sich die Frage, wie die ethnologisch-kulturelle Nation der kulturellen Vielfalt in der eigenen
Gesellschaft zum Trotz eine moglichst homogene Kultur entwickeln kann. Ebenfalls muss gefragt
werden, wie eine politische Staatsnation der Koexistenz der verschiedenen kulturellen Identitdten
zum Trotz ein kulturelles Zusammengehdrigkeitsgefiihl hervorbringen und verstirken kann. Die
beiden genannten Fragen konnen zwar nicht von den Intellektuellen der jeweiligen Nation génzlich
geldst werden. Doch sie kdnnen immerhin einen Anstof3 zur Beantwortung solcher Fragen geben. Die
Intellektuellen des Kulturkonservatismus Chinas versuchten z. B. ein Gleichgewicht zwischen Kultur
und Politik herzustellen.®® Wie in den folgenden drei Kapiteln gezeigt wird, verfolgten sie das Ziel,

aus dem Kulturerbe Chinas bzw. des Konfuzianismus eine moderne nationale Ordnung entstehen zu

198 Schwartz meint hierzu: ,,Another particular aspect of modern Chinese conservatism is that it is largely cultural conservatism and
not basically a sociopolitical conservatism committed to the prevailing sociopolitical status quo* (Schwartz 1976, S. 16).
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lassen, in der sich diese Kultur politisch durchsetzen lassen sollte.!®® Dies leitet zum dritten und
letzten Grundgedanken dieser Arbeit iiber.

Drittens: Die Forschungsansdtze zur Nation bzw. zum Nationalismus zeigen, dass das
Bildungssystem einer Gemeinschaft bei der Entstehung einer Nation eine bedeutende Rolle einnimmit.
Hierdurch wird ein Wissenssystem aufgebaut, das der Verankerung und der Verbreitung der zu
vermittelnden Kulturkenntnisse iiber die Sitten und Rituale etc. dient. Dieses Wissenssystem bildet
dann Intellektuelle aus. Mithilfe dieser gebildeten Schicht reproduziert sich wiederum das
Kulturwissen. Weil die gebildete Schicht iiber dieses Kulturwissen verfiigt, wird ihr von der gesamten
Gesellschaft eine erhebliche Machtposition zugewiesen. Als Gegenleistung sorgt die gebildete
Schicht fiir die Legitimierung der Existenz der Gemeinschaft, indem sie die Gegenwart an eine
gemeinsame geschichtliche Vergangenheit kniipft. Die manipulative Darstellung der Geschichte
ermoglicht die Entwicklung eines Zugehorigkeitsgefiihls zu der Gesellschaft und stiftet ebenfalls den
Zusammenhalt dieser Gesellschaft. Das ist in der ethnologisch-kulturell geprigten Gesellschaft
Chinas besonders deutlich. Denn die Stabilitét der chinesischen Gesellschaft ist stark vom eigenen
kulturellen Selbstbewusstsein abhingig. Zugleich kann gesagt werden, dass die Intellektuellen
maligebenden Einfluss auf die gesellschaftliche Umwandlung Chinas von einer alten zu einer neuen
Ordnung ausiiben konnen. Denn der Aufbau eines neuen Wissenssystems, das die Entstehung einer
neuen Ordnung wie z. B. einer modernen nationalen Ordnung erfordert, hdngt von den Intellektuellen
der vormodernen Gesellschaft ab. Zu der Rolle des Kulturkonservatismus merkt Furth an: ,,In China
[...] modern conservatism has been a response to new issues, a response in which reevaluations of
tradition have gone hand in hand with competing models for change.“?® Die Koexistenz von dem
alten Kulturwissen und dem neuen Kulturwissen, das von der AuBlenwelt in die chinesische
Gesellschaft gebracht wird, erzeugt ein Spannungsverhédltnis. Um dieses Spannungsverhiltnis
zwischen dem alten und dem neuen Wissenssystem zu 10sen, ist die Rolle der Intellektuellen
unverzichtbar. Hierzu muss angemerkt werden, dass der Widerstreit zwischen denjenigen, die im alten
Wissenssystem ausgebildet wurden, und denjenigen Intellektuellen, die im neuen Wissenssystem
ausgebildet werden, ebenfalls fiir ein Spannungsverhéiltnis sorgt. Daher nehmen die Intellektuellen
im gesellschaftlichen Umwandlungsprozess eine Doppelrolle ein, und zwar sowohl als Protagonist
fiir als auch als Antagonist gegen die bestehende gesellschaftliche Ordnung Chinas. Ihre Haltung kann

deswegen als widerspriichlich erscheinen, da sie einerseits einen gewissen Wandel durchaus begriiflen,

199 Hierzu merkt Furth an: ,,Cultural commitments to tradition, then, were uncertain guides to postimperial political allegiances. On all
sides the search for new political forms was perceived as necessary. All the diverse kinds of cultural conservatives [...] claimed to be
looking for modern, even radical, political alternatives“ (Furth 1976, S. 26).
W0 A a.0,8S. 24
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gleichzeitig aber auch als Verteidiger althergebrachter Werte in Erscheinung treten konnen. Diese
zumindest scheinbar widerspriichliche Haltung wirkt sich auch auf die neue Definition der nationalen
Zugehorigkeit aus.

In der vorliegenden Arbeit will der Verfasser zeigen, wie die Intellektuellen des
Kulturkonservatismus die Konfrontation zwischen dem alten und neuen Wissenssystem wahrnahmen.
An den Beispielen ihres gesellschaftlichen Ordnungsverstiandnisses ldsst sich darauf schlieBen, wie

sie sich eine neue moderne Gesellschaft als Nation vorstellten und wie sie diese konstruieren wollten.
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3 DIE REALISIERUNG DER UTOPISCHEN KULTURWELT VON LIANG SHU-MING

Liang Shu-ming (1893-1988) war einer der wichtigsten Denker des modernen Chinas, der nicht selten
mit dem Buddhismus und Neukonfuzianismus in Verbindung gebracht wird. Das liegt daran, dass er
sich in seiner Auseinandersetzung mit der chinesischen Kultur zwischen diesen beiden
Weltanschauungen bewegte, was nicht zuletzt auf den starken Einfluss seines Vaters zuriickgefiihrt
werden kann. Insbesondere dessen Selbstertrdnkung in einem See bei Peking veranlasste Liang dazu,
sich intensiv mit dem Sinn des menschlichen Lebens auseinanderzusetzen. Als Begriinder des
modernen Neukonfuzianismus hoffte Liang auf eine Wiederbelebung und neue Entfaltung der
chinesischen Kultur, von der er glaubte, dass sie und ihre Geschichte einen einzigartigen Zug in sich
tragen wiirden.

Von seiner konfuzianischen Haltung zeugen seine kulturphilosophischen Ansichten, die er in
seinem 1921 verdffentlichten Buch ,,Ostliche und westliche Kulturen und ihre Philosophien‘ (Dong
xi wenhua ji qi zhexue — # /4 X 16 KK 77 57) darlegte. Darin sagte er eine ,,Renaissance der
chinesischen Kultur“ 2! bzw. die Wiederbelebung des Konfuzianismus vorher. Vor diesem
Hintergrund ist es verstidndlich, wenn der amerikanische Historiker Guy S. Alitto Liang Shu-ming

,,den letzten Konfuzianer:?%

nennt. Im Jahr 1980 kam es zu einem personlichen Gespréach zwischen
Liang und Alitto, was letzterem einen tiefen Einblick in die Gedankenwelt Liangs ermdglichte. Alitto

schrieb tiber dieses Treffen:

Endlich habe ich Liang Shu-ming gesehen. Was mich iiberrascht, ist, dass er fast meiner vorigen Vorstellung
entspricht. Das liegt in erheblichem MaBe daran, dass das Innere und AuBere von Liang einheitlich ist. Wenn man
seine Biicher liest, kann man viel {iber seine Person erfahren. Erst an diesem Tag bin ich mir des Erfolgs bewusst,

dass mein Buch den Kernpunkt des Gedankens von Liang trifft und dessen Personlichkeit widerspiegelt.?%3

Doch dieser Einschédtzung stimmte Liang nur bedingt zu und sagt iiber die Publikation Alittos, ,,dass
in diesem Werk beachtliche Herzlichkeit und Miihe zu loben sind, aber jedoch etwas Wichtiges

fehlt.“2% Er fijhrte an Alitto gewannt weiter aus:

Ich hoffe, dass du dir den urspriinglichen Sinn meines Gedankens vergegenwirtigen kannst, der auf dem

201 |_jang Shu-ming. 1992h. Dong xi wenhua ji gi zhexue [Ostliche und westliche Kulturen und ihre Philosophien]. In ders.: Liang Shu-
ming quanji [Liang Shu-mings Gesamtausgabe], Bd. 1. 1. Aufl., S. 321-548. Jinan: Shangdong renmin chubanshe. S. 525.
202:\/gl.: Alitto 1986; 1996.
203 Alitto 1996, S. 3.
204 Liang Shu-ming, zitiert nach: Shao, Chun. 2006. Bense Liang Shu-ming [Der eigentliche Liang Shu-ming]. Yanhuang zongheng
(12): 47-49. S. 48.
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Konfuzianismus und dem Buddhismus beruht. Noch wichtiger, als das, was Du {iber meine Vergangenheit wissen
willst, ist, dass du dir tiber die Bedeutung der beiden Richtungen im Klaren bist. [...] Ich meine, dass wir darauf
den Schwerpunkt unseres Gespréchs legen sollen, nicht aber auf meine personlichen Angelegenheiten. Nicht nur
fiir Dich, sondern auch fiir die Menschen aus Europa und Amerika wiinsche ich mir, dass sich diese zwei Schulen,

nidmlich der Konfuzianismus und der Buddhismus, noch mehr begreiflich machen lassen. 2%

Tatsdchlich lehnte Liang den von Alitto verliehenen Titel ,,der letzte Konfuzianer* ab, und er stellte
klar, dass er sich im Inneren mehr als Buddhisten sah.?%® Wenn dies so sein sollte, miisste allerdings
begriindet werden, wie Liangs Werdegang zum Buddhismus zustande kam, obwohl dieser in einer
traditionell konfuzianischen Familie aufwuchs. Deswegen erscheint es sinnvoll, an dieser Stelle einen
Uberblick iiber Liangs Leben zu geben. Daraufhin soll versucht werden, jene Wendepunkte

herauszuarbeiten, die fiir Liang zu tiefgreifenden Verdnderungen in seinem Leben fiihrten.

3.1 EINUBERBLICK UBER LIANGS LEBEN

Ein wichtiger Grund dafiir, dass hier der Versuch unternommen wird, Liangs Lebenslauf so
ausfiithrlich darzustellen, liegt darin, dass er nicht nur viele geschichtlich bedeutsame Abschnitte
Chinas miterlebte, sondern es so auch mdglich wird, die Laufbahn seines Lebens nach Momenten zu
untersuchen, in denen sich ein Wandel seiner Ansichten vollzog. So lebte Liang ohne Zweifel lange
Zeit unter dem starken Einfluss seines Vaters. Dessen Tod gab allerdings fiir Liang den Anstof3, sein
Leben zu iiberdenken. Deswegen erscheint es zunichst sinnvoll, einen kurzen Uberblick iiber das
Leben von Liangs Vater zu geben. Darauthin wird Liangs eigenes Leben in drei Epochen vorgestellt.

Liang wurde am 18. Oktober 1893 und damit etwa ein Jahr vor dem Ersten Japanisch-
Chinesischen Krieg (1. August 1894 - April 1895) geboren. Nachdem der Krieg mit einer Niederlage
Chinas endete, wurde das riesige Reich von einer ideologischen Bewegung tiberrollt, die euphorisch
den westlichen Lebensstil imitieren und auf diese Weise die Modernisierung des Landes vorantreiben
wollte. Die Niederlage gegen das viel kleinere Japan war eine tiefe Demiitigung der von ihrer eigenen
Uberlegenheit iiberzeugten chinesischen Zivilisation und erschiitterte ihr Selbstbewusstsein zutiefst.
Dies veranlasste Teile der gebildeten Schicht dazu, dariiber zu diskutieren, wie China wieder zu alter

Starke gelangen konne. Es wurde der Ruf nach Reformen und sogar nach einem Ende der

205 Epd.
206 Vgl.: Wang Zong-yu. 1986. Shi rujia haishi fojia? — Fang Liang Shu-ming xiansheng [Konfuzianer oder Buddhist? — Interview mit
Herrn Liang Shu-ming]. In: Philosophisches Institut der Universitidt Shenzhen (Hrsg.). Zhongguo wenhua yu zhongguo zhexue, 560-
565. Peking: Dongfan chubanshe. S. 562f.
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dynastischen Ordnung laut.?%’

Besonders zu erwéhnen ist das sehr ambitionierte, letzten Endes aber erfolglose Vorhaben zur
Modernisierung Chinas, das unter dem Namen ,,Hundert-Tage-Reform* in die Geschichtsbiicher
einging. Der Name ist der Tatsache geschuldet, dass die Reformbemiihungen tatsdchlich nur 100 Tage
(vom 11. Juni bis zum 21. September 1898) andauerten, ehe sie schlieBlich scheiterten. Doch
immerhin erwiesen sich einige der Begleitprojekte der Hundert-Tage-Reform als erfolgreich und
spielten bei der Modernisierung Chinas eine nicht zu unterschiitzende Rolle.?%

Zumindest die Schaffung von neuen (Hoch-)Schulen war von enormer Bedeutung. Hierfiir ist
die Griindung der Vorgingerin der heutigen Beijing-Universitit ein aussagekriftiger Beweis. Zu
diesem Zeitpunkt war die gesamte Bevolkerung von einem reformerischen Eifer gepackt, sodass es
nicht weiter verwunderlich war, dass viele Kinder wie Liang von ihren Eltern in eine moderne Schule
geschickt wurden. Insbesondere Liangs Vater, Liang Ji, wiinschte, dass sein Sohn eine solche Schule
besuchte.?%

Im Werdegang von Liang Shu-ming spielte sein Vater eine bedeutende Rolle. Nach einer
Aussage von Liang Shu-ming selbst hatte die Personlichkeit seines Vaters bei ihm bereits in seiner

Kindheit ein Verantwortungsgefiihl gegeniiber der Gesellschaft und dem Staat erzeugt, weshalb er

stets jene Egoisten verachtet habe, die bloB nach Vulgaritit, Gewinn und Reichtum streben wiirden.?'

3.1.1 DER VATER VON LIANG SHU-MING — EIN VERTEIDIGER DER MORAL

Im Unterschied zu Liang Shu-ming wuchs sein Vater in einer traditionellen Gesellschaftsordnung auf,
in die sich die ganze Familie bereits gut integriert hatte, und das obwohl der Nachname Liang
eigentlich auf die Zugehdorigkeit der Familie zu einer nicht chinesischen Ethnie hindeutete. Liangs
GroBvater war damals bereits ein erfolgreicher Gelehrter-Beamter, bis er in seinem 36. Lebensjahr

im Krieg fiel 2!

207 \/g|.: Sattler-von Sivers, Gabriele. 1972. Die Reformbewegung von 1898. In: Peter-Joachim Opitz (Hrsg.). Chinas grof® Wandlung.

Acht Beitrdge. Beck’sche Schwarze Reihe, 87. 55-81. MUnchen: Verlag C. H. Beck.

208 \/gl.: Kuhn, Dieter. 2007. Republik China von 1912 bis 1937: Entwurf fir eine politische Ereignisgeschichte. Die dritte Uberarbeitete

und erweiterte Auflage. Julius-Maximilians-Universit& Wirzburg, Wirzburg. Institut fUr Kulturwissenschaften Ost- und Sidasiens.

http://opus.bibliothek.uni-wuerzburg.de/frontdoor/deliver/index/docld/1877/file/Republik_China.pdf, zuletzt geprift am 15.09.2014.

S. 192.

209'vgl.: Alitto 1996, S. 22.

210 vgl.: Liang Shu-ming. 1992c. Guilin Liang xiansheng yishu [Der Nachlass von Liang Ji aus Guilin]. In ders. Liang Shu-ming

quanji [Liang Shu-mings Gesamtausgabe], Bd. 1. 1. Aufl., 549-598 Jinan: Shangdong renmin chubanshe. S. 591.

211 |_jangs Familie gehdrte nicht der Han-Ethnie an, sondern stammte von Ho-K’o-chi’i, einem Sohn des Mongolenherrschers Kublai

Khan, ab. Obwohl dessen Herrschaft Uber China nicht selten als Fremdherrschaft angesehen wird, wird seine Herrschaftszeit trotzdem

zumeist in die dynastische Ordnung des alten Chinas eingeordnet. Nach dem Untergang der Mongolen mit dem Ende der Yuan-

Dynastie (1280-1368) unterstellten sich Liangs Vorfahren der darauffolgenden Ming-Dynastie (1368-1644). Da sie damals in der
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Durch das Wegfallen der Einkiinfte des GroB3vaters hatte die Familie sehr zu leiden, was dem
damals achtjdhrigen Vater Liangs vermutlich eindrucksvoll in Erinnerung blieb. Die erlebte Armut
hinterlieB zweifelsohne auch Spuren in seiner spéteren Laufbahn.?!?

In jenem Zeitraum, in dem der Westen noch keine Anstalten machte, ins Reich der Mitte
einzudringen, lie3 sich beobachten, dass die Gesellschaft Chinas ihren Fortbestand erheblich von den
kulturell tradierten Werten abhéngig machte, die vor allem vom Konfuzianismus geprigt waren. Als
Triager und Bewahrer der chinesischen Kultur war die gebildete Schicht hierbei unverzichtbar. Thre
Bedeutung erlangte sie nicht dadurch, dass sie {iber bestimmte Wissensbestinde im modernen Sinne
verfiigte, sondern weil es ihr gelang, an der moralischen Ethik des Konfuzianismus festzuhalten, um
somit die Ideale des Konfuzianismus auf die Realitdt zu libertragen. Denn nur auf diese Weise konnten
die moralisch aufgeladenen Werte in der Realitdt zur Geltung kommen. Es lag deswegen auch an der
gebildeten Schicht, einen Weg zu finden, die Triebe des Menschen unter Kontrolle zu halten und ein
harmonisches Leben zu erméoglichen.?!3

Die materielle Armut machte es der chinesischen Bevdlkerung teilweise schwer, den
moralischen Prinzipien ihrer Kultur gerecht zu werden. Gerade die Gelehrten-Beamten hatten nicht
nur fiir den materiellen Wohlstand der Familie zu sorgen, sondern mussten ihr auch als moralisches
Vorbild dienen. Diese beiden Ziele konnten sich aber teilweise gegenseitig ausschlieen und standen
somit in einem permanenten Spannungsverhiltnis zueinander.?** Im Rekurs auf den Werdegang von
Liang Ji bemerkt Alitto, dass sich in dessen Gedanken eine radikale Position verbarg, die ihn in Alittos
Augen zu einen kulturellen Ikonoklasten machte.?!® Alittos Beobachtung zufolge war Liang Ji ein
vehementer Vertreter des pragmatischen Denkens?!® und bemiihte sich, einen Ausweg aus der

schwierigen Lage der kulturellen Gesellschaft Chinas zu finden. Diese Hoffnung erhielt infolge der

Hauptstadt eines der Streitenden Reiche (von 475 bis 221 v. Chr.) mit dem Namen Liang wohnten, nahmen sie diesen schlief3ich als
Familiennahmen an. Liangs Ur- und GroBvater und sein Vater waren Gelehrte-Beamte. Auch seine GroBmutter und Mutter waren
gebildet. Daher bezeichnete Liang selber seine Familie als eine gebildete Familie (vgl.: Liang Shu-ming. 1992d. Wo de zixue xiaoshi
[Eine kleine Geschichte Uber meine Autodidaktik]. In: ders. Liang Shu-ming quanji [Liang Shu-mings Gesamtausgabe], Bd. 2. 1. Aufl.,
659-699. Jinan: Shangdong renmin chubanshe. S. 662f.; Alitto 1996, S. 17, Fufinote 1).
22vgl.: A a. 0., S. 16f.
213 vgl.: Ebd.
214 Das Schicksal von Liang Ji ist gut geeignet, um dies zu verdeutlichen. Denn er war sein Leben lang bemtht, dem konfuzianischen
Credo auch im Alltag zu folgen. Dies zeigte sich z. B. in seinem sorgsamen Umgang mit Verwandten und seinem Beistand fUr arme
Kollegen, aber auch in seiner strikten Loyalit& gegeniber seiner 1908 gestorbenen Mutter. So bestand er darauf, fUr seine Mutter
Totenwache zu halten, obwohl diese Tradition zum damaligen Zeitpunkt gar nicht mehr tblich war und er sich daftr von seinem
Amtsposten absetzen lassen musste. Damit rutschte er unvermeidlich in die Armut ab (vgl.: Liang 1992c, S. 580f).
215 vgl.: Alitto 1996, S. 18.
216 Der Eindruck, dass Liang Ji ein zum Pragmatismus neigender Mensch war, wurde von seinem Sohn best&igt. Dieser ging davon
aus, dass die Gedanken seines Vaters dem Mohismus — einer Schule der chinesischen Philosophie — &nelten, welcher im 3. Jahrhundert
v. Chr. in drei Gruppen zersplittert war und ein Jahrhundert sp&er in der Bedeutungslosigkeit versank. Liang Shu-ming zufolge dachte
sein Vater, dass die Entricktheit von der Realit& der gebildeten Schicht fUr die RUckst&ndigkeit Chinas verantwortlich sei. Deswegen
habe Liang Ji auch wenig Respekt jenen gegentber gehabt, die nur Aufs&ize und Gedichte schreiben wirden, in seinen Augen aber
keinen Bezug zu der Realit& aufweisen wirden. Dementsprechend pl&lierte Liang Ji fUr eine pragmatische VVorgehensweise (vgl.:
Alitto 1996, S. 19).
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Ereignisse rund um den Aufstand der Boxer-Bewegung 1900 gegen die Vereinigten acht Staaten
(Deutsches Reich, Frankreich, GroBbritannien, Italien, Japan, Osterreich-Ungarn, Russland, USA)
einen starken Dampfer.?!’

Danach gelangte er zu der Uberzeugung, dass die Wiederbelebung der Nation in beachtlichem
Male auf das Bildungsniveau der normalen Landsleute angewiesen sei, was ihn 1902 zur Publikation
der ersten Zeitung in Nordchina veranlasste. Die Zeitung zeichnete sich dadurch aus, dass sie nicht
in der altchinesischen Amtssprache verfasst war, sondern einen stark umgangssprachlichen Stil
pflegte. Dadurch wurde die Zeitung Personen mit einem niedrigen Bildungsstand zugénglich gemacht.
Die Artikel hierin hinterlieBen durchaus einen beachtlichen Eindruck in der Bevolkerung und 16sten
einige Massenproteste gegen Englinder und Amerikaner aus.?!8

Es schien eine Weile so, als wiirde Liang Jis Hoffnung auf eine nationale Wiederbelebung
Chinas in Erfiillung gehen. Doch als diese Wiederbelebung ausblieb, fiihrte ihn sein Engagement
letzten Endes zur Frustration. Die aus seiner Sicht stattfindende moralische Verwahrlosung der
chinesischen Gesellschaft verdrgerte ihn zutiefst. 22° Gerade die von ihm wahrgenommene
Ausbreitung des Hedonismus in der Gesellschaft war ihm ein Dorn im Auge. Der genussorientierte
Lebensstil seiner Landsleute und das Eindringen des Westens fiihrten bei ihm zu dem Schluss, dass
die Selbststirkung Chinas nicht auf der westlichen, sondern nur auf der eigenen Kultur bzw. dem
Konfuzianismus fuflen konne. Diese Schlussfolgerung ermutigte ihn als liberzeugten Anhénger des
Konfuzianismus dazu, {iber den Wiederaufbau des Konfuzianismus in der chinesischen Gesellschaft
nachzudenken. Denn hierin sah er den moralischen Antrieb zur Heilung und Wiederbelebung dieser
»zerfallenen* Gesellschaft. Er suchte nach einer Mdglichkeit die chinesische Gesellschaft wieder zu
einem moralischen Lebensstil zu filhren. Um dieses Ziel zu erreichen, griindete er eine Lehranstalt
namens Xuan Jiang Suo ( & /7)), die als Zentrum fiir die Erziehung und Kontrolle der Moral dienen
220

sollte.

Es stellt sich hier die Frage, wie die individuelle Moral der Chinesen dazu beitragen kann, ihre

2A7vgl.: Alitto 1986, S. 20f.
A8 \/gl.: A a. O., S.22f., FuBnote 11: , The papers stirred up mass patriotic movements over the British mistreatment of Chinese
laborers and American exclusion of Chinese Laborers. The largest movement was the indemnity contribution movement, in which the
papers raised a great deal of money toward paying off China’s foreign debts and reducing the interest charges.* Dartber hinaus weist
Alitto auch drauf hin, dass Liangs Vater sein Interesse nicht nur auf die Zeitung beschrénkte, sondern auch auf das Theater ausweitete.
1904 schrieb dieser in Peking sein erstes Werk namens ,,Der Patriotismus der Frauen®, das die nationale Liebe zur Heimat zum
Ausdruck brachte. (vgl.: Liang. 1992c, S. 577).
219 In einen Brief an den Leiter der Abteilung der Zivilverwaltung &ifrte Liang Ji seine Unzufriedenheit mit der chinesischen
Gesellschaft und glaubte, dass die L&ung nicht darin liege, westliche Gedankenkonstrukte auf die chinesische Gesellschaft zu
(bertragen, sondern darin, die verkommene Moral der Menschen zu verbessern (vgl.: Liang Huan-nai; Liang Huan-ding. 1926. Nianpu
[Lebensdaten mit biografischen Angaben]. In: Liang Ji (Hrsg.). Guilin Liang xiansheng yishu [Der Nachlass von Liang Ji aus Guilin],
Bd. 1. Hg. v. Huan-nai Liang und Huan-ding [Shu-ming] Liang. Shanghai: Jinghua yinshuju.
S. 1a-b).
20ygl:A. a. 0., S.37.
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Nation aus der Krise zu fithren. Dementsprechend scheint auch die Frage plausibel, was flir ein
Verstidndnis von der chinesischen Nation das Individuum als deren Mitglied aus moralischer Sicht
einnehmen muss, um die Entwicklung eines modernen Nationalismus zu ermdglichen. Denn die
Menschen nehmen eine Doppelrolle ein. Einerseits sind sie freie Individuen mit eigenen Bediirfnissen.
Andererseits sind sie aber auch Mitglieder einer Nation und tragen zu der Herausbildung der Identitét
dieser Nation bei. Dabei konnen die individuellen Interessen und jene der Nation voneinander
abweichen. Wie aber lassen sich die Interessen des Individuums mit jenen des Kollektivs in Einklang
bringen, um auf diese Weise eine harmonische nationale Identitét zu erschaffen?

Alitto duBlert sein Bedenken in Bezug auf Liang Jis Position zur konfuzianischen ethischen
Funktion der Moral. Liang Ji habe, so Alitto, die Moral nicht als ein universelles und allgemein
erstrebenswertes Ziel fiir die Menschheit betrachtet, sondern lediglich als ein Instrument, um die
chinesische Gesellschaft zu retten.??! Folgt man dieser Logik, so hatte die Moral fiir sich alleine
genommen flir Liang Ji nur dann einen Wert, wenn sie dazu beitragen konnte, zur erhofften Rettung
Chinas beizutragen. Doch iiber den spannungsvollen Unterschied zwischen der Moral als universellen
Wert auf der einen und als utilitaristisches Instrument auf der anderen Seite war sich Liang Ji,
zumindest wenn man Alitto folgt, gar nicht bewusst. Liang Shu-ming habe, so Alitto, dieses
Spannungsverhiltnis hingegen durchaus wahrgenommen. Dies konnte unter anderem damit erklart
werden, dass Liang Jis Freitod seinen Sohn dazu veranlasste, sich intensiv mit dem Thema Moral zu
beschiftigen.???

Folgt man Alitto, so war Liang Ji fiir seinen Sohn ein Lehrer und Vorbild und iibte auf ihn einen
starken Einfluss aus, und zwar vor allem in Bezug auf Liangs Projekt des Landlichen Wiederaufbaus.
Hierbei wurden zwei Ideen Liang Jis aufgegriffen, ndmlich die, den Menschen durch einen
moralischen Erzieher zu vermitteln, dass der Kollektivismus dem Individualismus vorzuziehen sei
und die, dass das Mitwirken von funktionsfahigen lokalen Institutionen zum Aufbau des ganzen
Staats unerlisslich sei.??®

Einen besonderen Einfluss {ibte wohl der Tod Liang Jis auf seinen Sohn aus. Der sich selbst als
moralischen Perfektionisten sehende Liang Ji nahm sich einige Tage vor seinem 60. Geburtstag am
14. November 1918 durch Selbstertrinkung sein Leben. 2% Vielleicht wollte er auf diese Art
versuchen, seinen Korper, um nicht zu sagen seine moralische Seele, von der Welt zu distanzieren,

die er als verdorben und verschmutzt wahrnahm. Alitto jedenfalls geht davon aus, dass Liang Ji fiir

221 vgl.: Alitto 1986, S. 41: Alitto weist darauf hin, dass Liang die Moral als die universellen Werte des Menschen betrachtet habe, und
formuliert sein Bedenken mit der folgenden Frage: ,,Was his ultimate value, then, moral value or the Chinese nation?* (ebd.)
222 \/g.: Alitto 1996, S. 37.
223 \/gl.: Alitto 1986, S. 41f.
224 \/gl.: Alitto 1996, S. 60.
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ein soziales Wertesystem gestorben sei.??

Der Tod seines Vaters kam fiir Liang Shu-ming einem Weckruf gleich, der seine bisherigen
Uberzeugungen infrage stellte.??® Bevor seine Zeit als Dozent an der Beijing-Universitit niher
betrachtet wird, wird das Augenmerk zunéchst auf seinen Weg zum Klosterleben geworfen, der
fraglos ein Ausdruck des Wandels seiner Uberzeugungen darstellte. Des Weiteren erscheint es
sinnvoll, durch eine genauere Betrachtung seiner Kindheit einen Eindruck von seinem Charakter zu

gewinnen.

3.1.2 DAS LEBEN VOR DER BUDDHISTISCHEN BEKEHRUNG

Als Liang mit flinf Jahren den ersten Schritt fiir die langjéhrige Vorbereitung zum Gelehrten-Beamten
ging, wirkte sich die Reformbewegung von 1898 stark auf sein Leben aus. Auf der Tagesordnung der
Schule standen nicht nur die Klassiker des Konfuzianismus, mit dessen Inhalten ein gebildeter
Mensch damals vertraut sein musste, sondern auch ,,Die Erdkunde mit Reimen* (Digiu yun yan — 4
Bk 7). Dieses Buch gehorte zu den ersten Kinderbiichern Chinas, das umfassend die Erd- und
Landeskunde vermittelte. Auf Wunsch seines Vaters lernte Liang, im Unterschied zu den meisten
anderen Kindern der damaligen Zeit, wiihrend seines Schulbesuchs auch Englisch.??’

Durch den Boxerkrieg im Jahr 1900 und dem darauffolgenden Krieg zwischen China und den
Vereinigten Acht Staaten brachen chaotische Zeiten an, in denen die Modernisierungsbewegung ein
jdhes Ende fand und viele moderne Schulen wieder geschlossen werden mussten. Mit dem einstmals
friedlichen Leben Liangs war es damit vorbei.??8

Nach der SchlieBung seiner ersten Schule wurde der kleine Junge von 1901 bis 1906 zum
viermaligen Grundschulwechsel gezwungen,??® bis er die Aufnahmepriifung fiir die Mittelschule
Shun Tian in Beijing erfolgreich absolvierte. Hier bot sich ihm ein umfassendes Lehrprogramm in
Bezug auf die chinesische und die westliche Kultur. In der Mittelschule neigte er dazu, seine
Schularbeiten zu vernachldssigen, konnte als talentierter Autodiktat aber dennoch immer gute
Leistungen vorweisen. Inzwischen beschiftigte er sich besonders mit Texten, welche Uberlegungen

zum konfuzianisch geprigten Menschenleben und zur sozialen Lage Chinas zum Gegenstand hatten.

225 vgl.: Alitto 1986, S. 69.
226 \/gl.: Alitto 1996, S. 70f.
227V/gl.: Liang 1992d, S. 668.
28vgl.: A.a. 0., S. 669.
229 Er glaubte, dass der Schulwechsel in gewisser Weise mit der instabilen Gesellschaft und dem damit verursachten Chaos innerhalb
des Lehrsystems zu tun gehabt habe (vgl.: Ebd.).
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Dazu zihlte die Beitragsreihe mit dem Titel ,,Uber die Erneuerung des Volkes* (Xinmin shuo — # ¢
%) in der ,,Zeitschrift zur Erneuerung des Volks* (Xinmin Congbao — #7 M #K), welche 1902 von
Liang Qi-chao im japanischen Exil gegriindet wurde. Dessen anderes Werk ,,Beispiele fiir die
moralische Erziechung* (De yu jian — 7# & &), das die Grundsitze fiir die moralische
Selbstkultivierung des Konfuzianismus behandelte, gefiel Liang sehr. Dadurch kam Liang zum ersten
Mal mit dem traditionellen Gedankengut Chinas in Beriihrung, fiir das er sich fortan begeisterte. Sehr

gerne las er auch die von der Konstitutionsbewegung®® herausgegebene Zeitung Guo Feng Bao (/%
M 7K), die einen Uberblick iiber verschiedene politische Systeme in unterschiedlichen Lindern
verschaffte. Auch die damals schwer zugénglichen revolutiondren Publikationen wie z. B. ,,Die
Kontroverse zwischen den Vertretern der Konstitutionsbewegung und denen der
Revolution® (Lixianpai yu gemingpai zhi lunzhan — 37555 # mr )R 1£44%) las Liang mit groBem
Interesse.?%!

Diese inhaltlich umfangreichen Verdffentlichungen bereicherten nicht nur seine Kenntnisse,
sondern erweiterten auch seinen Horizont. Nach eigener Aussage lebte er bereits im Alter von 14
Jahren nach der Devise: ,,JJedes Ding richtet sich danach aus, ob die Gesellschaft davon profitieren
kann oder wie viel. Wenn es den Interessen sowohl der Gemeinschaft als auch den eigenen 